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على غرار هاستعئا هن قبل حين أصدرنا : < أرسطو عند العرب » 
( سنة 19507 ) » « وأقلوطين عند العرب » ( سئة 6هة١‏ ) وه الافلاطونية 
المحدثة عند العرب » ( سئة ههة١ا  )‏ ها نحن في هذا المجلد تقدم طائفة 
هن نصسوص أفلاطون» الصحيحة والمنحولة , النى ترجمت إلى العربية في القرئين 
الثالثك والرابع للبجرة ( التاسع والعاش للميلاد ) . 

وتنقسم إلى قسمين.: الأول يستوى على ما استطعنا العئود عليه في 
المخطوطات العربية من نصوص صحيحة لأفلاطون, مأخونة ‏ إما بحروفها. 
أو تلخيساً » أو إعلى سبيل المعنى العام هن عاوراته الثالية : 
د طيماوس »50 الدياسة » ( المعروق خطأ ب « الجمهورية ») ٠‏ التواميس » 
« فيدون » وه أقريطون » . وقد زودناها جيعاً ‏ كلما كان ذلك ممكنا , 
باشادات إلى الصفحات المناظرة لبا في < محاودات »> أفلالطون في سها 
اليوناتى . ومن الواضح أن المناظرة في بعش المواشع دقيقة » وني البعض 
الآخن تفريبية , لعدم التزام المترجم بنص أفلاطون , خصوساً وهو يقدم 
عرضاً مرسلا يختلف يطبعه عن الحوار الموجود أساساً في المحاورات . 

وني القسم الثانى قدمنا صوصاً مختارة من بش هاسب إلى أفلاطون 
في العربية مستبعدين تلك المتصلة بعلوم الصنعة والسحر , ومعظمه يدخل فى 
باب الآداب » »أى الححكم والجمل القسار , وقد سبق أن نشرنا هنه 


قسماً كبيراً فى نشرتينا لكتابى « الحكمة الغالدة »و « مختار الحكم » , 
وبينا أن كثيراً منها قد سب إلى أفلاطون فى الكتب اليونانية نفسها , 
منذ أواخر الحضارة اليونائية وفى العهد البيزتطى . 

وبعض ما نشرناه هنا قد نشره هن قبل بعض” الباحثين . لكننا فى 
نشرتنا الجديدة هذه قد أجرينا عدداً عائلا من التصحيحات اعتماداً على 
المخطوطات نفسها 2 فشلاً عن التعليقات الكثيرة التى زودنا يها النص" 
ابتغاء الايضاح . 

وملا كنا قد درسنا « مؤلفات » أقلاطون فى العالم الاسلامى . وذلك 
فى كتابتا : د انتقال الفلسقة اليونانية إلى العالم العربى » ( بالفرنسية » 
باديس سئة 1958  )‏ فانا نكتفى يارحالة القادىه إليه , إلى أن تصدر 
دراسة شاملة لدور أفلاطون فى تكوين الفلسفة الاإسلامية . 
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القسم الأو ل 
أفلاطون الصحيح 


الرموز : 
) ما بين هذين القوسين تمرح 
أضافئة 


] ها بين هذين القوسين نقترح 
حذفه ؛ واذاكانت بيئهما أدقام 
فهى أدقام صفحات المخطوط 
الاساسى 
ملحوظة : لم نستطموشع النبرات على الحروف اليونانية 
لعدم وجودها فى المطبية 
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فلسفة أفلاطون وأجزاؤها 
و مرانب أجزائلها من أولها الى آخرها 
لابى نصر الفارانى 
عن مخطوط أباصوفيا دقم 457 ودقة ١‏ ب و ب (*») 
اوه 
فحص أولا عن كمال الاسان من حيث هو إنسان 7 ( و) أى شيء من 
الأشياء الثى توجد للاانسان ويصير بها مفبوطاً . إن كان كل موجود له 
كمال ما . 
ففحص : عل كمال الانسان أن يكون الا سان تام الأعضاء , جميل 
الوجه . ناعم البّشرة فقط ؟ أو أن يكون الاسان مع ذلك ذا حلب في 
آبائه أو عشيرنه؛ أو كثير العشيرة وكثير الاأصدقاء واللحبين ؛ أو أن يكون 
مع ذلك ذا يسار ( ؟ أو أن يكون ممعظلماً ممجّداً ذا رئاسة على طائفة 
أو مديئة : ينفذ فيهم أمنه» ويئقادون له فيما يهواه ؟ وهل مكتفى الافسان 
- في أن تحصل له السعادة التى عى أقسى ها يكمل به الانسان ‏ أن 
يكون له بعض هذه , أو كلها ؟ 
(#)معالمقار نةبنشرةفرانتسدوذنتالوفلتسر هانازه؛ مانم ماما 26 :وو زطوع 14خ 
72 دنملصمة تمتاطوعة ماهل ٠تقعلة17ا‏ 1115© لمطاصدعوه8 15 المعوللء 
وسنشير اليها بالحرف ط . وقد خالفناها فىمواضع كثيرة جداً كما سيتبين للقادى 
لانها نشرة آلية صرفة ؛ 
)١(‏ فى لط : هو انسان أى شىء ( هو ) من الاشياء . 
(؟) ط : ايسار ‏ وهو #حريف . 
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فتبيّن له , لما فحص عن هذه, أله إما لا يكون شىء من هذه سعادة 
أصلاً , بل إُظَنْ“* بها أنها سعادة » وإما ألا يكثفى الانسان في أن تحصل 
له السعادة بشىء من هذه , دون أن يكون له مع هذه » أو مع يعضها » 
شىء آخر . - ثم فحص عن ذلك الشىء الآخر : ما الذي يجب أن ريكون 
فتبين له أن ذلك الشىء الآخر ٠‏ الذى بحصوله تحصل السعادة , هو علم 
ما وسيرءٌ ما . وهذا كله في كتابه المسمئى «القيبيادص » 7( أى الدستود 
الأول : وهو المعروف يكتاب الانسان . 
7 
ثم بعد ذلك فحص عن هذا العلم ها هو , وأى علم هو ؛ إلى أن 
حصل له ها هو ٠»‏ وأى علم هوء وما صفته, وأنه هو العلم بجوهر موجود 
( موجود ) ') من الموجودات كلها ؛ وأن هذا العلم هو (' أحد كمال 
الانسان وأعظم غابته . وهذا في كتابه الذى ( سماه ) كتابد طائطيطوس "ا 





)١(‏ فى نشرة ط : التننادس ؛ ثم اصلحم فى الهامش : العَيبيادس ‏ والمةسود هو 
محاورة ١‏ القيبيادن» 47م الاول . 

أما قوله : أى « الدستود  »‏ فغير مغهوم . فان اشتقاق اسم المبيادس هو من .030 
سح قوة -ل4.عجم8 س حياة . وكان دجل دؤلة وقائداً . 

)5( أشفناها كما قل ط لبتم المعنى وهو : كل واحد من الموجودات . 

(؟) فى ط تمحيح مشكوك فيه هكذا : اقدم ‏ ولا معنى له هنا . وفى المخطوط : 
احد (و تحت الحاء حاء صغيرة للدلالة على نهامهملة) . 

(4) كتبه ط فى السلب : طالطيطوس , وأصلحه فى الهامش الى ثالطيطوس . وكلاهما 
خطأ , وسوايه مااثبئنا اذ هو فى اليونائى ج0+ردجنموع© . وقد أضفئا واو البملف 
ليح الممنى . 

وطائطيطوس كان من تلاميذ سمّراط ( افلاطون : السياسة [ عد الجمهودية ]) 55/7 
1 55 1) وباسمه سمى افلاطون هذه المحاودة التى تبدث فى معنى الحةّيقة والخطأ , 

واشتقاق هذا الاسم فى اليونانى من الصفة ج7+0يمه أى محسول عليه من الالهة 


(مهجيج ل ووء©) . قريب قول الفادابى فى تفسيرء أنه و معناء #الارادى , ! 
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( و ) معناء : الارادى . 
مد 
35 فحص بعد ذلك عن السعادة الى هى بالحقيقة سمادة » وما ههى ,2 
ومن أى علم هى » وأى ملكة هى , وأى فعل هى . وميازها عمًا يظن” 
بها أنها سعادة وليدت كذلك . وعر'ف أن السيرة الفاضلة هى التى ينال بها 
هذه السعادة ‏ وذلك في كتابه الذى سماء « فيليص »'! ( و ) معئاء : 


سب . 


-4- 
فلما حصل له ما هو ذلك العلم » وما هى تلك السيرة اللذان بهما 
سعادة الانسان وكماله , ابتدأ ففحص أولاً عن ذلك العلم : هل يمكن أن 
يحصل للانسان علم الموجودات على تلك السفة كما قد يطمع فيه , أو 
الاهر فى ذلك على ما بقوله افروطاغورس  '!‏ [ ممناء : حامل اللبن]7؟ ‏ 


-. » فى المخطوط : فيلص  وريما هذا كان السبب فى قوله : < مدناه حبيب‎ )١( 
والمتسود هو محاودة فيلابوس 8:0:806© وممئاء الحرفى فى اليونانى : حبيب الشباب‎ 
. ) من وم3ن©ة حبيب حل 8ن شباب‎ ( 

(؟) فىالمخطوط: افروطوغارس ولكنه سيأتى بعد ذاكصديداً (سمسلايس١٠1)‏ . 
وهو 006مب ج110 السوفسطائى الشهير . 

(؟) هن الغريب #فسيره (معنى الاسم هكذا : : حامل اللبن » ! 

اذ اشتفاقه فى اليونانى من ووج70 أول -ل عمو بدويخطب.؛ يتكلم؛ يعلن .ويقول 
الناشران : دوزنتال وفلتسر انه ريما كان «سدر هذا الخلط هو ما كان فى السريانى من 
ودود. هكذا : فرواجر )١(‏ وأن د فرد » من اليونانى سعمع© أى يحمل ؛ و١‏ آأجن » 
ح آجر ! وهذا الاقثراح مفتمل جداً . ولا ينيد فى ايشاح السى فى هذا الاشئمّاق , لان 
الاجر غير اللين ٠‏ ثم ان كنابة الاسم فى الصورة البونانية و ليست السريانية المزعومة . 
فكلامهما هنا عبث فى عبث ! 

وقد ورد هذا التفسير فى هامش المخطوط . 
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إن هذا العلم غير ممكن أن يحصل للا نسان ني الموجودات ,2 وأن الذى 
يمكن والذى في طبع الانسان أن يحصل له من العلم ليى هذا العلم ؛ 
بل إن العلم الذى بحسل له بالموجودات هو ما يراه واحن واحن من 
الناظرين في الأمور وما يمكن أن يعتقده واحد واحد ؛ وإن العلم الطبيعى 
للا سان هو بحسب ما بحصل في اعتفاد واحد واحد , لا هذا الذى يجوز 
أن يطمع فيه طامع فلا بلحقه . فبين أفلاطون ‏ بعد أن فحص جما ريقوله 
افروطاغورس [و] أن هذا العلم , على الصفة التى بِيّْنت في كناب الطيطوس» 
ممكن أن يحصل ويؤخذ , وإن هذا العلم هو من الكمال الاانسانى , 
لا ذلك الذى يقوله افروط-ا غورس . وهدذا فى كتابه المعروف ب 
« افروطا غورس » 
هد 

ثم فحص عن هذا العلم الذى يمكن أن يحصل : هل إنما بحسل 
باتفاق , أو إنما يسُحصل عن فحص » أو عن تعليم وتعلم ؟ وهل يوجد فحص 
أو تعليم » أو تعلم” بحصل عنه هذا العلم ؛ أو لا يمكن أن يوجد فحص 
ولا تعليم ولا تعلّم أصلاً يحصل عنه هذا العلم على ما كان يقوله مائن 
معناه : ثابت )7‏ قانه كان يزعم أن الفحص والتعليم والتعلم باطل لاينتقع 
به , ولا يوصل إلى علم . بل إِما أن يعلم الانسان الشىء لا عن فحص ولا 
عن تعليم ولا عن تعلّم » بل بالطبع والاتفاق ؛ وإما أن ما جنهل لا .يمكن 
أن بعلم لا بفحص ولا بتعلّم ولا باستنباط » وأن المجهول يبقى أبداً مجهولا 
إن 8 كان إئما سبيله عند القائلين بالفحص. أن يمكون يدرك بفحص أو 
00 (١)هافن‏ ح بوميع] 8‏ وهو اسم علم ودد فى الاليانة ١98 : ١١‏ ؛ وعلد 
ثب وكيديدس ؟ : ؟5 ؛ واكسيئوفون : د الذكريات » ؟ ,7 35. 

و اشتقاقه من الفعلى ملاعير اللاذم بمعنى : يبتى . يثبت . و الاشتقاق الذى أوردء 
النادابى هنا أذن صحيح . 

(؟) يضيف ط حرف وأو العطف : ( و ) ان كان وهذا ينسد المعئى . 
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بتعليم أو تعلم . فبان له أن هذا العلم يمكن أن يحصل بفحص وبفوة 
صناعية .يكون بها ذلك الفحص . وهذا ( في) ' كتابه المعروف ..« مانن » . 
وات 

فلما تبيئن له أن هذا العلم عو الذى ينبغى أن يحصل '" ( به) كمال 
الانسان هن بين العلوم , وأن هاهنا صناءعة وقوة يمكن أن يفحص بها عن 
الموجودات حتى يعلم هذا العلم , وأن حاهنا فحصاً أو تعلماً أو تعليماً حى 
طرق إلى هذا العلم ‏ شرع بعد ذلك في أن يفحص أى صناعة تعطى ذلك 
العلم ( و ) ' بأى فحص ينال ذلك . فأخذ يستقرى الصنائع المشهودة 
والفحوص المشهورة الى كانت مشبودة عند أهل المدن والاأمم : 

فابتدأ أولا يفحص عن النظر الديانى , والفحص الديانى عن الموجودات: 
هل بعطي هذا العلم وتلك السيرة المطلوية ؟ وهل الصناعة القياسية الديانية 
التى تفحص عن الموجودات والسير ذلك الفحص تعطى هذا العلم , أم لا 
تعطيه أسلا , أم ليست فيها كفاية في أن تعطى هذا العلم بالموجودات وهذه 
السيرة ؟ 

وبان له مع ذلك كم مقدار هما يعطيه الفحص الديانى والصناعة 
الفياسية الديانية من العلم (' بالموجود , ومن العلم بالْسير , وأقه لين في 
مقدار ما تعطيه من ذلك كفاية . وهذا كله في كتاب اوثثفرن © [اسم 8 





: الزيادة بحسب ما ودد فى الترجمة العبرية لشمطوب بن يوساب بن فلقيره‎ )١( 
. » د ريشيت ححمه‎ 


(؟) فى المخطوط : يحبل . والتصحيح اقترحه كراوس و أثبئة عله الناش 


دوزتتال . 
(") يقئرح كراوس اضافة ألف وتاء : بالموجودات ‏ ولا داعى له , اذ ه الموجود » 
يطلق يض على كل الموجودات . 


(4)ع مم0 ن106 ؛ وهو أسم علم ٠‏ ويدل في اليو نانية كدفة على :المحدن , 
ردم المستقيم النية ٠‏ وماخوذ من ن بع حسن ل برومب التقلب » النفس . 
(6) فى هامش المخطوط . 
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أسان ] فيما يشيفى 7 , 
عات 
ثم فحص بعد ذلك هل تلك الصئاعة هى صناعة علم اللسان » وهل 
إذا أحاط الاسان بالاأسماء الدالة على المعانى على حسب دلالتها عند جمهود 
تلك الاأمة التى لها ذلك اللسان» وفحص عنها وعرفها على طرييق أعل العلم 
باللسان سيكون قد أحاط علماً بجوعر الاشياء , وحصّل له بها ذلك العلم 
المطلوب » إن كان اهل الصناعة يظنون بأنفسهم ذلك . وتبيّن له أنه لاتعطى 
هذه السناعة ذلك العلم' أصلاً . وبين كم تعطيه من العلم الذى يمكن ان 
يكون طريقاً إلى ذلك العلم . وهذا فى كتابه المعروف ب « اقراطلس»7") 
عاده 
ثم فحص - إذ لم تكن هذه الصنائع تعطي ذلك العلم ‏ هل الصناعة 
التى تمطى ذلك العلم هى ستاعة الشعر ؛ وهل القدرة على '') صنعة الاشعار 
والقدرة على اخن الاشياء الثّى تعمل هنبا الاشعار والاقاويل الشعرية ههى 
القوة على ان تعلم الموجودات” ذلك 7 العلم , وهل رواية الاشعار والوقوف 
على معانيها ( و ) الوصايا ” التى توجد منها تعطينا ذلك العلم بالموجودات 
الطبيعية والعلم بالسيرة المطلوبة , ام لا ؛ وهل التأدب بالاشعار وان بقوام 
الانسان” افسه بالوسايا الموجودة فيها ‏ كاف أن يصين به الا نسان ذا سيرة 
كاملة إنسانية : ام لا ؛ وهل الفحص عن الموجودات وعن السلير بالطريق 


٠ 26 يقترح دوزنتال فى نشرته اصلاحها الى : يتتى ؛ و يترجمها )أده‎ )١( 
. على أساس أن هذه المحاورة تبحث فى الدين‎ 

(5) ع ومدنجوم 1 

(1) قرأها ط : صبغة . 

(4) عغعول مطلق للفعل : تعلم . 

() فى هامش المخطوط : الفشائل . 


عبدالرحمن بدوى 1١‏ 


الشعرى هو طريق إلى ذلك العلم وتلك السيرة » املا . وتبيئن له مع ذلك 
كم مقدار ما يعطيه الشعر من المعرفة , وما غناء الشمر في الانسائية. فبيئن 
ان الطريق الشعرية المشهورة لا تعطى ثيئًاً من ذلك اصلا ابداً » بل تبعد 
عنه غَاية البعد . وذلك في كتابه المعروف بكتاب «ارين »م 0 . 
قات 

ثم فحص مثل ذلك الفحص عن صناعة الخطابة : هل الخطابة » او 
استعمال الرأى الخطبى عند النظر في الموجودات » يعطيئا فيها ذلك العلم 
او يعطينا علم تلك السيرة . فبيلن أنه لا يقمل ذلك . وتبين 2 لمع 
ذلك كم مقدار ما تعطيه الخطابة هن العلم . وما غناء هقدار ما تعطيه 
( هن ) ذلك . وذلك في كتابه المعروف ب « غودجيس »  '‏ معناه الخدمة. 





د١6‎ 

ثم فحص ذلك الفدص عن الصناعة الوفسطائية . وهل الفحص الذى 
يعطى ذلك العام المطلوب هو السوفسطائى ٠‏ أم' لا . فبيئّن أن السوفمطائية 
لاتعطى ذلكالملم » ولا الفحس الوفطائى هو طريق” إلى ذلك العلم . د بين 
مع ذلك غناء السوفسطائية ‏ وذلك في كتاب « سوفسطى » '' , وني كتاب 

اوثوديمص ) . فانه (في) كتابه المعروف ب « سوقسطس » عراف [ فيه] 

(١)-ع‏ «س1 . وفى المخطوط :اوتن. والرسم الذى اقترحناء هو الوادد فى 
. الذهورءت . لابن النديم فى تمداده لكتب أفلاطون ( 5 سو من نشرة فلو دل ) . 

(2) فى المخطوط : بين ولكن قوله ؛: «١‏ له» يستدعى اصلاحه الى ما أوردنا 
وما اقترحه كراوس . 

(2) فى المخطوط : بفوداجيس . ورسمه ابن النديم في الفهرست : ءورجياس ( ص 
دعم سه ) . وهو ج1000 السوفسطائى المشهود . 

وقوله : « معناه الخدمة  »‏ غريب .ذلا اسل له من اليوناتى . 

(4) فوقها فى المخطوط : محوه  .‏ وهى «حاودة 2:09:671:6 

() فوقها فى المخطوط : انان اى اسم انسات . وهو 10608406 » وقد 


,1 افلاطون فى الاسلام 
مالأ صناعة السوفسطائية [٠‏ وما الاسان السوفسطائى هى ] ') وما فملها , 
.وكم غرضهاء( وما الا نسان السوفسطائى ) وكم هو في أى صنف من الامور 
ينظر . ( فبيئن ) 7 انه لا يفحص الفحص الذى يفسى بالانسان إلىالعلم 
المطلوب ولا ينظر في الامود التى بقع عليها علم أسلا . 

وأما في كتاب اوئود يمص فانه بين كيف الفحص السوفسطائى » وكيف 
التعليم السوفسطائى وأنه قريب من أن يكون لعباً » وأنه لا يعطى ذلك العلم 
ولا ,نؤدى إلى علم ينثفم به : لا في نظر ولا في حمل . 

-9١- 

ثم من بعد ذلك نظر في صناعة الجدليين ؛ وني الفحص الجدلى هل 
يفشى بالا نسان إلى هذا العلم , أم لا ؛ وهل فيه كفاية في أن يعطى ذلك 
العلم » أم لا . فبيّن أن له غناء عظيماً جداً في الوسول إلى ذلك العلم , 
بل لا يمكن أن يوسل إلى ذلك العلم في كثير من الاشياء حتى يشحص عنه 
الفخص الجدلى . إلا أنه لا يعطى ذلك العلم من أول الامى , بل يستاج 
مع ذلك إلى قوة أخرى مضافة إلى قوة الارتياش الجدلى ؛ حتى يحصل ذلك 
العلم . وذلك في كتابه المعروف بكتاب «برمنيدس» © [ ممناه الرحة ] . 
<< ذكره اكدينوفون فى « الذكريات» ١‏ 94:5 . واشتقاقه من د0لع مستقيم ل 


ومنر:8 مواطن . 

. حدث هنا نقلفى الكلام , وصوابه ما أثيتنا‎ )١( 

(؟) يبقتئرح كراوس : ما ( هى ) ( )(١‏ صناعة ‏ ولا داعى لهذا . 

(") يقترح كراوس : ( فتبين له ) أنه ولا محل لهذا . 

(1) > 876الاعدر2ه11 ؛ وهو الغيكوف الذى من ايليا . 

والغريب قوله : د معناه الرحمة » وقد ودد فى هامش المخطوط . اذ أقرب كلمة 
يوتائية يمكن أن يشتق منها هذا الاسم عحى نااعلم700.و هى فمل بمعلى : يبقى 
بالقرب من ٠‏ يظل مخلساً له ه يبقى حستأ ٠‏ ,صم ٠‏ يظل بافيآ . ويزعم دوذنتالوفلتسر أن 
السبب فى فول ساحب الحاشية هو أنه ربط برمنيدس بايليا . و اشتق ايليا من ومعهم 
( حت الرحمة؛ الشفقة  )‏ وهو زعم لا مبرد له . لان التفسير المذكور هو لاسم ديرمنيدس » 
لالاسم ه ايليا » أو د الايليائى » . 


عبدالرحمن بدوى 1١‏ 





وه 
فلما أتى على السنائع كلها التى حى هشهودة : علمية أو نظرية . ولم 
إبجد منها شيئاً يعطى هذا العلم بالموجودات , ولا تلك السيرة ‏ ابتدأ بعد 
ذلك ففحص عن الستائع المملية والافمال الكائنة عن تلك السئائع : عل 
إذا احتوى الانسان على السنائع كلها , أو على مقدار ما فيها من العلوم 
ييكون قد حصل له بذلك ” العلم” بالموجودات كبا ؛ أم لا ؟ وهل (ما)'') 
تعطيه هذه الصنائع من الافمال تعطى تلك السيرة المطلوية » أم لا ؟ وذلك 
أن هذه |اصنائع بجتمع فيها العلم والعمل . فلذلك فحص عن العلوم التى 
تعطيها هذه السنائع : هل هى ') ذلك العلم ؟ وهل الافمال الكائنة عنها 
عى نلك السيرة ' . فبِيئّن أنها ليست تعطى ذلك العلم , ولا فلك السيرة 
ولكن انما قصد المقتنين لها ليس الكمال الاقسى , ولكن قصد المتنين 
لها أن ينالوا بها الامور الناقعة والمربحة فقط , فان الناقم قد يكون 
شرودياً ٠‏ والطر بح هو ابداً فاشل ليس بط رورى" ؛ فانهم بقصدون ء بما 
يقتنون من هذه السنائع » إما الاشياء الضرورية , وإمًا ال ربح الذى هو الفاضل. 
فلذلك , لا بين من أمى الصنائم العملية كلها حذين ؛ ابتدأ بشحص 
عن الشرورى ما هو ء وعن المربح ماعو . ولافرق بين أن يفحص عن الربح 
والمربح , والاأعى الذى هو الفاشل , فان هذه تكاد أن تكون مترادقة ترجع 
إلى معنى واحد . ففحص عن الفاضلة التى هى عند الجمهور فاضلة , والمر بحة 
التى هى عند الجمهور مربحة : هل هى بالدقيقة قاشلة ومريحة . وفحص 
أيضاً عن النافعة التى هى عند الجمبهور نافعة : هل هى بالسقميقة كما يظنون 
)١(‏ فى ط : ذلك وهذا خطأ يفسد الممنى . 
(؟) اقترح كراوس هذه الزيادة » وهى صحيحة . 


(؟) فى المخطوط وفى ط : هو والمعثى لا يستقيم ميها : 
(4) فى المخطوط : السير . وقد أماحها ط كما أثبتنا . 


١‏ أفلاطون قى الاسلام 





بها , أم لا . فبيكن أنها ليست كذلك , وأتى في ذلك على بجي الأشياء 
التى هى أرباح فاضلة عند الجمبور . وهذا في كثابه الذى يعرف ب 
« القيبيادس » '' الثانى . 


1د 

ثم فحص بعد ذلك عن الأمود النافعة في الحقيقة , وعن المربحة في 
الحقيقة , وعن الأرباح الفاضلة فى الحقيقة , وأنه ليس شىء من هذه 
بوصل إليه بالصنائع المشهودة . ثم بين نسبة الاشياء التى هى عند الجمهور 
نافعة ومربحة ‏ إلى الاشياء التى هى بالحقيقة نافعة ومربحة : أي نسبة 
هى ؛ وأن الارباح فى الاشياء الفاضلة عى ذلك العلم وتلك السيرة المطلوبة 
وأنه ليس فى السنائع العملية المشبودة كفاية” فى أن ينال بها الربح الذى 
هو بالحقيقة بح . وذلك فى كتابه الذى سماه « اربرخس » '" [ الترصد] 9 


-14- 
ثم فحص : هل ذلك الكمال المطلوب والغاية المطلوبة تنال بسيرة 
أهل الرياء والمغالطين '') عن مقاصدهم بالذى يظهرونه من الحيل ويستبطئون 


)١(‏ فىالمخطوط : باائنتنادس ‏ وهوتحريفواضم ؛ اذ المتسود هو 0318)876ةم 
المحاورة الثانية . وقد ذكره ابن النديم فى الفهرست (ص #*؟ سم نشرة فاوجل ) 
هكذ! : « قولان سماهما القبيادس فى الجميل » . 

(0) ع ويويرمه177 

(5) معثى هذا الاسم فى اليونانى : من يشبط فرأ أويوجهه ؛ قائد فرسان , ويتألف 
من كلمتين : 7706 فرس عل لع(00 يدير » يقود . 

وما بين التوسين قد ورد شأن ممظم تفسيرات الاسماء ‏ فى هامش المخطوط . 

(؛) هنا ييف ط : المغالطين ( الناس ) . اعتماداً على ما ودد فى ترجمة شمطوب 
العبرية : ولكن لا داءى لهذه الزيادة اذ هي مفهومة بنفسها من الاصلالمربي . 


عبدالر<من بدوى 16 





غاية أخرى ء فان هذه السيرة إنما كانت هى الجلّد والرأجلة 9" عند 
الجمهور 2 وإن الا نسان إنما بمصيس مغبوطاً بوذه السيرة 2 قحس عن هده 
أيضاً : هل الامر فيها كما يظنّه الجمهور ء وذلك فى كتابين له سمناهما 
باسم رجلين كانا فى الغاية هن الرياء والغاية هن المغالطة فى سيرهها 
وأفعالرها , وكانا بعدان سوفسطائيين . وقد بلغا الفاية فى الخمومة وفى الاقناع 
المغالطى عن أنفسهما بالقول والفمل ( و ) كانا مشهورين بالجلد وال جلة. 
وهما الكتابان اللذان سملى أحدهما باسم « اقيس » ''! السوفطائى والآخر 
باسم « افيس » 7 الوفسطائى . فبيئن أيضاً فى هذه السيرة أنها لا تعطى 
الغاية المطلوية . بل تباعد عدها غابة المماعدة . 
ه 6- 

م6 فحص عن سير أصحاب , اللذات 2 وهل هى سيرة 4 تبلغ 
الانسان الكمال المطلوب , أم لا . وبين اللذة التى هى بالحقيقة لذة » 
وما اللذة المشهورة اللطلوية عند الجمهود ٠‏ وأن” الذى هو بالحقيقة لذةهى 
اللذة الكائئة عن الكمال المطلوب» وأنه لهس شىء من سير أصعداب اللذات 
التى يبلغ بها اللذة الكائنة عن الكمال المطلوب» وهو كتابه « فى اللذة » 

المنسوب إلى سقراط . 

)١(‏ فى المخطوط : والر<بة ب وقدمحدناها يحدب ورودها بندذلك يأسطر اسطرة) 
والرجلة ( بكسر الراء وسكون الجيم ) : التوة على المشى ؛ وبمدنى الرجولة أيشاً 
والرجولية . 

(؟) فى المخطوط ؛ اونن ‏ وهو وماجج1 »الاكير. 

(؟) فى المخطوط : آفن ‏ وهو ومرجج1 الامغن . وقد ورد اسمه فى 
« الفهرست » لابن النديم : د قولانسماهما افيا » . 

(:) قرأها ط : « يبلغ » ٠‏ واضطر من أجلذَاك الى اضافة ٠‏ بها » : ٠‏ يبلغ بها ا 
ولا حاجة الي هذا . 


15 افلاطون فى الاسلام 


اد 
فلما بيئن أنه ليس فى شىء هن الصنائع التى عند الجمهور صناعة 
علمية تعطى ذلك العلم , دلا جملية ') تعطى تلك السيرة » ولا سيرة هن 
سيرهم المشهورة عندهم تبلغ بها السعادة ‏ احتاج إلى أن يعطى «و ويبيئن 
كيف ينبفى أن تكون الصتاعة النظرية التى تعطى فى ( الموجودات ذلك 
العلم , وكيف ينيقى أن تكون الصناعة العملية الثى تعطى الانسان تلك 
السيرة المطلوبة . فبيّن فى كتابه المعروف ب « يجس ١»‏ أى التجربة ا 
ها تلك السناعة النظرية وأنها هى الفلسفة؛ وبين من الانسان الذى يعطى 
ذلك العلم وأنه هو الفيلدوف . وبين ها معثى الفيلسوف وما فمله . 
5 
ثم بين فى كتابه المعروف ب « أرسطا» أن الفلسفة ليس إنماهى من 
الاشياء الفاضلة فقط , بل هى النافعة فى الحقيقة ؛ ثم ليست هى نافعة غير 
ضرورية, بل نافعة ضرورية فى الانسائية . 
3 


ثم فحص بعد ذلك عن المناعة العملية التى تعطى تلك السيرة المطلوبة 


)١(‏ فى المخطوط : « ذلك العام ولا عملية تعطى ذلك العلم ولا عملية تعطى تلك 
السيرة  »‏ وفىهذا تكرار للمبادة :« تمطى ذلك العلم ولاعملية » ؛ غير أن ط أثبته ععذلك ؛ 

(؟) كذا فى المخطوط والاوشح أن تكون : عن 

(") فى المخطوط : يببرس (!) وهو 06696 . ويرسمة أبن التديم 
هكذا : « نا اجيس : فى الفلسفة » ( س*#«اس 7 ) وكانتلميذ اسقراط ٠‏ وذكره افلاطون 
فى محاورة « الاحتجاج » #6" 1 ,وه« السياسة» .وعم ب. 

(؛) ليس هذا هو الممنى الاشتقافى لاسم تياجيس , بل المبى هو 86# المى 4 
010 يصير . 

(ه) ع يعرموصظ .وفى «النهرست » لابن النديم : ٠‏ قول سماء ارسطافى|لفاسنة » 
ز(ض6ككع ناد صم). 


عبدالرحمن بدوى 1 


وتقوام الافمال وتسدد الانفس نحو السعادة. فبيئن أن تلك الصناعة هى الملكية 
والمدنية ؛ وبين ها معنى الملك والمدنى . ثم بين ( أن ) الانسان الفيليوف 
وال نسان الملك شىء واحد وأن كل واحد منهما إنما بتكمل بمهثة واحدة 
وقوة واحدة , وأن كل واحد منبما مبنته واحدة تعطى العلم ال مطلوب منذ 
أول الامر والسيرة المطلوبة منن أول الامر . وأن "© كل واحدة منهماهى 
الفاعلة ‏ فى المقتنين لبا وفى كل من سواهم هن ااناس ‏ المادة الثى 
هى فى الحقيقة سعادة 9 , 
ها 
وها العفة الى عى بالحقيقة عفة . وما العقيف الذى هو فى الظن عفيف , 
وما العفيف الذى هو بالحقيقة عفيف , وما سيرة أهل العفة فى الحقيقة ,» 
وأن الجمهور جهلوا ما العفة فى الحقبقة . وذلك فى كتابه المعروف ب 
« خرميدس ج57 
-76- 
وكذلك فحص عن الشجاعه التى بها أهل المدن فى المشهور شجعان؛ 
وبين ماالشمجاعة التى هى فى الظّن عند الجمهور شجاعة ؛ وبين الشجاعة 
التى هى فى الحقيقة شجاعة ‏ وذلك فى كتابه المسمى :« لاخس » "2 معناه 

. فى المخطوط : وأنها كل واحدة بينهما‎ )١( 

د( لم يورد القادابىاسم المحاورة الى تتحدث عن هذه الأمور ؛ دلكن من الواشح 
من موضوعاتها أنها محاودة ١‏ السياسى » يو#مى 1103 . و موضوعها تعريف السياسى 
رأو الددنى حسب الترجمة الحرفية هنا ) ؛ وممارةته بالفيلوف . 

(0) - 007 . - دفى 0 الفهرست » لابن النديم ( ص#85"؟ ننم ): 
« قول سماء خرميدس فى الغة ». 

(4) ف ىالمخطوط : لا اخس ‏ وهى محاودة ؟ونجرهاث/ - فى «١‏ الفهرست » لابن 
النديم ( س 45» س 9) : « قول سماء لاخس فى الشجاعة » .وكاناسماً لقائدأثينىفى حرب 
البلويونيز , داجم ثيوكيديدض7 :9م . 


م افلاطون فى الاسلام 


التبيد 9" . 





4م 
م فحص عن المحبة والصداقة . ففحص عن الصداقة التى هى عند 
الجمهور صداقة » والتى هى فى الحقيقة صدافة ومحبة , وما الشىء المحبوب 
فى الحقيقة.وما الشىء المحبوب فى الظن عند الجمبور 9) 
7 
ثم تفحص كيف ينبغى أن يكون الانسان الذى هو مزمع أن ييكون فيلسوفاً 
أو مدنياً , وأن بلغ شيئاً منالامود الفاضلة » وأنه يتبغى أن يكون ما بلتمسه من 
ذلك مستولياً على نفسه لا يفكر فى غيره ويكون قد استوتر به . فلذلك 
لما كان الاستبتاد بهذا الشىء والاغراء به داخلا فى جنس العشق ‏ فحص 
عن العشق ما هو . وعن جتسه . ولا كان الاستبتار ( والاغراء بالشىء : 
منه ما هو هثموم , ومئه ما هو محمود ؛ وكان الم<مود : مثه (ماهو) 
محمود عند الجمهور فى الظن ''! , ( و) منه ماهو محمود فى الحقيقة 
فحص عن هذين جميعاً . ولما كان الافراط فى الاغراء بالشىء والاستبتار به 
ينسب الى الوسواس والجئون , وكان هذان مذمومين فى الظن الاول ‏ فحص 
أيضاً عن الوسواس والجنون اللذين بقال إنهما مذمومان . فذكر أن الذين 


. 60 3 2 .2 
يذمونهما 7 ( ينون أن ) كثيراً ممن يوسوس ويجن” انما يوسوس وربجن 





)١(‏ ليس هذا هو الممتى اللغوى لآسم ورتعره بار 

0( لم يودد القاداءنى اسم هذء المحاورة التى يدود فيها الكلام عن الصداقة . وهى 
محاودة ويعناا/ ؤ1لوو.آ]. 

(") الاستوتاد بالشىء : الولوع به ومحبته بافراط . 

(؛) هنا أضاف ناشراط اضافات لا محل اها , وذلك لمجزهماعن فهم النص الوارد 
فى المخطوط . 

(8) ينيف ط اعتماداً على الترجمة العبرية : ( انما ,حمدونهما أحياناً اذ يظنون أن ) 
وما اقترحناه نحن أو جز وأفضل . 
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بالاشياء آلا لهية ؛ حتى إن بعضهم يخبر بالاشياء الكائنة فى المستقبل , وبعضهم 
يستولى عليه محبّة الخير وايثار الفضائل التى تعمل فى المساجد والهياكل 
وآخرون ينسبون الشعراء الحذاق فى صنعة الشعر إلى أنهم موسوسون 
ومجائن بأشياء روحانية . فهذه وأشباهها من الوسواس والجذون المحمود . 
ففحس عن الاغراء والاستهتار والعشق والوسواس والجئون المحمودء إذا كان 
إلوياً » كيف يكون , ولاى نفس يكون », ولاى إنسان يكون . فذكر أن 
من حد هذا إنما يعتفد فيه أنه إنما يسكون للا نان الذى نفسه الهية , 
وهو الذى يشتهى ويشتاق الاشياء الالبية . 

فابتدأ وفحص عن هذه النفس كيف تكون ٠‏ وأن الاستهتار والاغراء 
والعشق والجنون والوسوان:ءنة محمود إلوهى » ومنه مذموم إنساتى ٠‏ وها 
كان منه إنسائياً فان كثيراً من فيه الجنون الاانائى يشب جنونه الى 
أنه جنون بهيمى ٠‏ حتى يكون فيه من جئوتة سَيمى , ووسواسه ثودى » 
ومن جنونه ووسواسه تيسى . ففحص عن هذه الاشياء كلها ء وهيز الاستهتار 
البهيمى” والاستهتاد بالاأشياء الا لبية : وفحص عن أصناف الوسوسة والاستهتار 
بالأشياء الفاضلة التى تنسب إلى أنها إلهية . وبين أن الفلسفة والمدنية 
والكدال ليس يمكن أن تنال أو تكون نفس الا نسان التى تلتمسها مستيئرة 
بها وبالغابة التى تلتمسها ؛ وأن الفيلسوف والمدنى لا يمكن واحداً مئهما 
أن يفمل فعله الذى يلتمس به الغاية الفاضلة , أو يكون بيه بعد ذلك 
الاستبثار بعينه . 

ثم فحص عن الطربق التى سبيل الانان الذى يقصد القللفة أن 
يستعملها فى فحصه . وذكر أنهما طريق القسمة وطريق الترتيب . ثم فحص 
عن طرءق التعليم وأنه بطر يقين : طر يق الخطابة » وبطربق آخر سماه الجدل, 
وأن هذين الطريقين بحيعا يمكن أن يستعملا بالمشافهة واللخاطبة » ووستعملا 
بالكتابة . ثم بين ما غناء المشاقبة , وغناء الكتابة ٠‏ ومقدار ها شقص 


َك اقلاطون فى الاسلام 





الكتابة فى التعليم عن المشافهة ؛ وما الذى تبلفه الكتابة , ومقدار ما تنقص 
المشافية عنه ؛ وأن الطريق الأول فى التعليم هو المشافهة » وطريق الكتابة 
طريق متأخر . وبين ها الاشياء التي سبيل الانسان أن يعرفها حتى ,سير 
فيلسوفاً . وهذا كله فى كتاب له سماء فادروس  [ ١‏ ومعتى هذه اللفظة 
بالعربية : معطى الشياء أو معطى الثور ] ("! . 
ل 

ولما تبيئن له أن هذه السناعة ليست هى السنائع المشهورة ؛ ولاعذه 
اسير التى هى على الحقيقة سيراً فاشلة مشهورة فى الأهم والمدن , وأنه 
لا يمكن الفيلوف الكمل ولا الملك الكامل أن ستعمل أفعالهما فى الأأهم 
والمدن التى كانت فى زمانه , ولا المستهئر الطالب لهما والسيرة الفاضلة يمكنه 
لا أن يتعلم ولا أن يفحص عنها فى هذه المدن والامم ب ابتدأ قفحص بعد 
ذلك أن هذه إذا تعذرت هل ينيفى أن يقيم على الآداء التى يجدها عند 
آبائه أو عند أهل مدينته () أو على الآداء والسير التى عليها أعل مدينته 
وهل يقيم على السير التى يجد عليها أهل مديئته أو امته . فبيئن أنه لا 
ينبغى أن يقيم عليها دون الفحص عنبها ٠‏ ودون أن بلتمس بلوغ الاشياء 
الفاضلة ‏ كات 9©) تلك هى آراء أمل هدريئتة وسي رهم أو خلافها ؛ وأنةه 
نتن أن بلتمس الحق فى الآراء والفاضل من السير الذى هو فى الحقيقة 


: وددمه فى| بنالنديم‎ ٠ 408006 فى المخطوط : ثاودودس  والمةسودمحاورة‎ )١( 
. قدرس‎ 

(؟) هذا الشرح فى هامش المخطوط . وهو صحيح.لان 8606يوي (صفة ) باليونانية 
ممئاها : مشىة , لامع , مثير . صائى . 

() فى المخطوط : مدينة . 

(4) فى المخطوط : «٠‏ التى كانت » . والمقصود : سواء كانت . . . 


عيد الرحمن بدوى ." 





فاضل . وهذا فى كتابه الذى سماء كتاب « اقرريطن » '') , ويسمى أيناً 
كتاب « اعتذار سقراط » . 
4د 

نم فحص فى كتاب له آخر : هل ينبغى أن يؤئى الانسان السلامة 
والحياة مم الجبل والسيرة القبيحة والافعال التى هى سيئات : أو لا ينبغى 
أن يؤثرها ؟ وهل بين أن بعيش الانسان وبحيا على هذه السيرة ؛ وبين أن 
يعيش ويحيا لا انساناً : بل بهيمياً وشرأ من البهيمة ‏ فرق ام لا ؛ وهل 
بين أن بموت الانسان ولا بوجد » وبين أن بعيش مع الجبل وعلى هذه 
السيرة القبيحة ٠‏ وبين أن يكون به.دة مثرا من البهيمة ‏ فرق ؟ وهل 
العاف على( سيرة :)17 النيمتة على ضيرة كن من تمرة النودية جاتن : 
أم الموت ؟ وهل إذا يمس الانسان من أن يعيش فى باقى عمره على السيرة 
الفاضلة وعلى الفلسفة وعلم أنه فى غابة جمره إنما يعيش اذا عاش على السيرة 
البهيمية أو على سيرة يصير بها شرا هن البهيمة '" : هل ينبغى له أن 
يعيش هذا العيش ديؤثره » أو ينبغى أن يرى الموت آثر ؟ وهل إذا احتئاج 
إلى أن ينكون عفيفاً أو شجاعاً أو على شىء من سائر الفشائل بعد أن لا تكون 
تلك الفضائل ولا تلك العفة ولا تلك الشجاعة فشيلة وعفة وشجاعة فى 
الحقيقة بل مظنونة ‏ هل ينبغى أن يؤر الانسان” الحياة عليه أو شبغى 
أن يؤئر اللوت ؟ 

وفحص عن هذه الأشياء فى كتابين من كتبه : أحدهما كتاب 





)١(‏ ح سههيم ا . لكن قوله : « ويسمى أيضاً كتاب اعتذار سقراط  »‏ يشير الى 
محاورة أخرى هى «حاودة .ه+ه0«6م مارولله 4 ( احتجاج سقراط ) . فكأنه لم 

(؟) ذيادة اقترحها كراوس ‏ والسياق يقتضيها . 

() فى المخطوط : البهيمية ‏ ويصح أيضأ . 


2 افلاطون فى الاسلام 


« احتجاج سقراط عل ىأهل )١(‏ أثينية » ؛ والثانى كتابه المعروف به فاذن »١؟ا‏ 

فبيّن أن هذه الحياة ينيغى أن يؤئر الموت عليها 2 وأن الا نسان 

لون سمل "1 له من عن الحا إلا حالات 2 إنا حال كرف لد بها 
أفعال بهيمية فقط : أو أفمال ها عو شر من الأفعال اليهيمية ‏ فلا قرق 
بين أن يكون للا نسان تلك البهيمية أكلل ما تكون تلك البهيمية: وأكمل 
ها يكون هن أفمالها » وبين أنه بتوهم أنه مات واستسال إلى تلك البهيمة 
وإلى خلقتها . فائه لا فرق بين أن يكون إناناً فمله قمل' السمك , وبين 
أن يكون سمكة خلفتئة خلقة' إنسان . فانه ليس يكون فل إلا أن 
خلقته خلقة انان . وفمله فعل تلك البهيمة أكمل ما يكون , ولا فرق 
بين ذلك (و) بين أن تكون خلقتده خلقة سمكة وفعله فعل سمكة وروبته 
فى تجويد فمله رواية إنسان ‏ فانه ليس له من الانسائية فى جميع هذه 
الأحوال إِلَّا أن رويته التى بجود بها ') قمل تلك البهيمة روية إنسان . 
وبين أنه كلما كان أكمل فى فعل تلك أ|أبهيمة . كان أبعد من الانانية , 
وأن أفمال تلك البهيمة لو كانت صادرة عن جسم متنفى 7) خلقته خلقة تلك 
البييمة مع روابة إنسان فى تلك الأفمال » ما كانت تكون تلك الأفعال إلا 
أكمل فمل يمكن أن يكون عن تلك اليهيمة . وكلما كان أكمل وأشذ فى 
افمال تلك البهيمة » كان أبعد من الا سانية . فلذلك رأى أن حمر من لا 
يفحص وحياته ليس هى حياة انسان , وأنه لا يبالى ان يموت أو يؤثرالموت 





)١(‏ عد رامجومسع مرم(مجةق 

(؟) فى المخطوط : بفلان ‏ والمتسود مقرو ؛ ورسمه فى « الفهرست » لابن 
النديم (ص 845؟ عن ٠١‏ ) : فاذن . 

(؟) فى المخطوط : يحمل انسان له ... 

(؛) فى المخطوط : يجودها ‏ والتسحيح لكراوس . 

(0) فى المخطوط : منتمس ‏ والتسحيح لكراوس . 
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على الحياة كما فعل سقراط : فانه لما علم انه لا يبمكنه ان يعيش فى 
المستقيل إلا على آراء كذبة وسيرة قبيحة » آثر الموت على الحياة . 

فمن ذلك ببين ان الانسان إذا كان مشاركا لأهل تلك الاأمم والمدن 
ولمن شاكلهم ٠‏ كانت حياته ليست هى حياة إنان . وإن دام ان يزول ا 
هم عليه وينفرد دونهم , والتمى ان ينال الكمال » كان عيشه عيشاً نكداً 
وبعيداً أن يتم له ها يريد , لاأنه ( لابد ) أن يكون تعرض ( له) أحدى 
حالين : إما علاك ') . أو حرمان الكمال . 

-ه50- 

فبذلك تبيّن انه يحثاج إلى مديئة وامة أخرى غير المدن والامم 
الموجودة ( فى ) ذلك الزمان . فلذلك احتاج إلى (ان) بفحص عن تلك 
المديئة : اى مدينة هى ؟ فافتتح ,فحص عن العدل ماهو فى الحقيقة كيف 
ييكون ٠»‏ وكيف ينبفى ان يكون , وكيف ينبفى أن تعمل . فتلقاء فى 
طريقه عند قحصه ( عن ) ذلك أنه احتاج إلى الفحص عن العدل المشهور 
والمستعمل فى المدن . فلما فحص عنه وقتّش , تبن له أنه جور قام وشرة 
فى النهاية » وان هذه الشرور العظيمة التى هى فى نهاية العظم ؛ ليس لها 
فتور ولا زوال ها دامت المدن على تلك الحال التى كانت عليها ؛ وانه 
يشيغى ان تنشأ مديئة أخرى غير تلك المدن , «وجد فيها وفى امثالها 
العدل' بالحقيقة والخيرات التى هى بالحقيقة خيرات كلها » وتكون هذه 
المديئة مدينة لا يفوتها شىء مما ينال به اهلها العادة إلا وجد فيهاء 
وان هذه المديئة يلزم من فيها إن كان مزمعاً ان «وجد فيها جميم ما تنال 
به العادة ان تكون المهئة الملكية التى فيها هى الفلسفة على الاطلاق ء 
وان الفلاسفة مكونون اعظم اجزائها ٠‏ ثم بليهم سائر اهل المراتب . 





. فى المخطوط : هالك  والتسحيح لكراوس‎ )١( 


34> افلاطون فى الاسلام 


ثم ذكر بعدها المدن المضادة لها » وسيرة كل واحدة ,2 وذكر اسباب 
التغابير التى تلحق المدن الفاضلة <تى تتغيار وتستحيل إلى المدن المشادة 
فا ن هذه المدينة هى التى يبلغ الانسان' فيها الكمال المطلوب دون غيرها . 
وهذا فى كتابه فى « السياسة » 1 , 
-54ما- 
فلما كملت هذه المدينة بالفول . اعطى حينئذ فى كتاب ه طيماوس » ') 
الموجودات الاالهية والطبيعية معقولة معلومة ذلك الملم ؛ وايها عى 
العلوم التى ينبفى ان ترتب فى تلك المدينة » و ينظر فيما بقى منها '") 
مما لم بدرك فيفحص عنه فى ثلك المديئة قحصاً :امَاً وينشأ نان بعد ناس 
من ,فحص عن هذا العلم ويحفظ ما قد استنبط منه , إلى أن يوت 
عليه كله . 
3 
ثم اعطلى فى كتاب « النواميس » 7') السير الفاضلة التى يؤخذ بها 
أحل هذه المديئة . 
خم - 
ثم بين اى" كمال يكون فد بلغ فى الانسائية من اجتمعت له العلوم 
( النظرية "ا والعلوم ) المدئية والعملية؛ واى مرتبة ينبغى ( ان تكون 9 ) 
)١(‏ ع ميعجرده 11‏ وهو الممروف خطأ باسم « الجمهودية » . وقد ذكره 
د الفهرست » لابن النديم ( ص 589 س ث ) بنفس الاسم : ٠‏ كتاب السياسة ؛ فسرءحئين بن 
أسحق » . 
(؟) ع وميمبن1 
(؟) فى المخطوط : ما لم والتسحيح لكراوس . 
(؟) ع يميه]! (ومهسيذه11 . ومامء0مبهود 7600 و ) 
(8) الزيادة اقترحها كراوس اعتماداً على الترجمة المبرية . 
(1) الزيادة اقثر<ها كراوس . 
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رتبته فى هذه المديتة . فبيّن أنها رتة رياسة ( المدينة  )‏ وهذا فى 
كتابه الذى ( يعرف ) ب « كرانياس 00 - يعئى انتزاع ل الحقائق ‏ 
وهو الذى حكى فيه افلاطن ان كرئاس ') وصف كيف ينبغي ان يكون 
من ولده طيماوس ورياه واد به سقراط يعنى من أجتمع له ( ها ) فى 
كتاب .2 طيماوس " وما قف كتاب 9 التواميس « ) من ( القدرة ) على ( 
علمهما وعلى ستعتهما . 
-585- 

فبقى بعد هذا أن تحصل له هذه المدينة بالفمل . فذكر أن ذلك انما 
سم بواضع تواميس هذه المدريتة . فلذلك فحص بعد هذا عن واضع التواميس 
كيف يثبغى ان يكون ‏ وذلك فى كتابه االذى سماء «ايييمى» !)ا , 
بعئى الفاخص . 

"6 

فلما فمل ذلك , فحص بعد هذا عن تعليم اهل المدن والاأمم هذا 
العلم وتأدببهم بتلك السير : كيف يتبغى , وباى طرريق يشبغى ان يكون 
هل بالطربق الذى استعمله سقراط او بالطريق الذى كان طرربق ثراسوهاخر *) 

(1) فى المخطوط : ابو كرتياس  .‏ وهو ييم :120 

(؟) التفسير صديح ؛ على أساس أن اسم كرتياس فى اليونائى من الفعل دوسم» 
أى : يفسل ؛ يميز ٠‏ يقرد » يحكم ١‏ يختار . 

(؟) فى المخطوط : ابو كرماس . 

(؛) فى المخطوط : أببنسمس ‏ وهو هزلإ1,720 وممناهافى اليونانى : وضميمة الى 
النواميس »من الكلمية يمع مضافالى ل ك1 ناءوس ؛ قانون فَموله : ويعتى الفاحس» 
خطا . 

(0) فى المخطوط : يروساماخس - وثرا, ماخس يميزمبرن:0ه0© كانسوفطائيا 
من خلقدونية , وأحد المحاودين فى محاورة ٠‏ السياسة » لافلاطون ( 54+ ب الخ ).و 
ذكرء أرسطو فى « السوفسطيمًا » ( سس+ ) و« الخطاية » (* :١١6٠١١الخ)و‏ ذكره 
افلاطون فى د فيدرس » مراداً . 


7 افلاطون فى الاسلام 





واعاد ها هنا اقتصاص طربق سقراط فيما التمس فى فومه هن نوقيفهم على 

2 4 5 5 4 00 
ماهم فيه من الجهل بالفحص العلمى . وبين طريق ثراسوماخى 7 فعرف 
ان ثراسوماخس '' كان اقدر على تأديب الأحداث وتعليم الجمهور من 
سقراط ٠»‏ وان سقراط إنما كانت له قدرة على القحص العلمى عن العدل 
والفشائل وقوة على. المحبة ‏ ولم تكن له قدرة على تأديب الاحداث والجمهود 
وان الفيلدوف و«الملك وواشع النواميس ينبغى ان تكون له قدرة على 
استعمال الطريقين بميعاً : اما طريق سقراط فمع الخواص ٠‏ وطريق 
ثراسوماخى '' مع الاحداث والجمهور . 

#١ 

ثم بعد ذلك فحص كيف ينيغى أن تكون مراتب الملوك والفلاسفة 
والأفاضل فى نفوس أعل المدينة ٠‏ وبأى شىء يشيفى ان يعظّمهم أعل' 
المديئة » وبأى شىء ينبغى ان يمجند الافاضل وبمجّد الملوك - وذلك فى 
كتاب سماء « منكسانس » ' . وذكر أن من تقدمه كاتوا قد أغفلوا ذلك. 

امد 

ثم بعد ذلك أعاد ذكر بمهور أهل المدن والامم الذين فى زمانه ؛ وذكر 
أن الانسان الكامل والانسان الفاحص والافاضل هم معوم على خطر عظيم 2 
وانه طيغى ان 5 يبدبروا من أمرهم حتى ينقلوهم ل هما م عليه من 
السير والاراء إلى السق والسير الفاشلة أو يقربو! © منها . فاعطى فى 

)١(‏ فى المخطوط : براسوماخس ٠...‏ بروساموخس ‏ ولمٍ يرد |-مالمحاردة هناءو 
ينترض طأنها محاودة تدهطمه11) (داجع طا ص 7؟ من القسم الافر نجى )«سنويع()1 
وهى من المحاودات المشكوك فى صحة نسبتها الى أفلاطون . 

(؟) >> 1116765220 وقد ورد أسمه فى « فيدون » هلم ب , وأحدالمتحاودين 
فى محاودة ٠/١966‏ 

(؟) فى المخطوط : يدبر في أمرهم . 

(؛) فى المخطوط 2 ينقاوا هم ءن 4 

(ه) فى المخطوط : يوبوا. 


عبد الرحمن يدوى 0" 


دسائل (*) عملها كيف تنقض 7 سير الاهم والنواميس الفاسدة التى فى ادن 
وكيف بنقلون عنها 2 وكيف تصلح سيرهم . ووصف منها ها براه هو فى 
وجه التديير الذى ينبغى ان يستعمل فى نقلهم قليلا فليلا إلى السير الفاضلة 
والتواميس الصحيحة . وجعل المئال فى ذلك ان ذكر أهل ائيئية ‏ وهم 
قومه ‏ وسيرهم . ووصف كيف تنقض نوأميسهم , وكيف ينقلون عنها » 
ووصف دأيه ووجه التدبير فى تقلهم قليلاً قليلاً ؛ ووصف الآراء والنواميس 
التى ينقلون إليها بعد أن تنقض ( سيرهم وتواميسهم . 
فهذا آخر عا اتتبت إليه فلسفة افلاطن . 
][ والحمدي وحده , والصلاة على النبى محمد وآله الطاهرين ][ 





)١(‏ فى المخطوط : تناقس ‏ والتسحيح لكراوس . اعتماداً على ما ورد بمد ذلك 
فى السطرلا . 

(#) أى ١‏ دسائل » أفلاطون :60ج رطوعدتها م١‏ رسالة . ٠تهاخحمس‏ مشكوك 
فى صحتها ٠‏ وأهمها الر-الة السابية ٠‏ الموجهة الى أهل وأصدقاء ديون السوداقوسى 
سديق أفلاطون . 


(؟) فى المخطوط : ينقل ‏ والتصحيح عن ط اعتماداً على الترجمة العبرية . 


فر انتس دوز نتال ورانشرد فلتسر 
لنص الفارابى وعلى نص الفارابى بعامة 

١-لم‏ يصل إلينا ‏ فيما نعلم حتى الآن ‏ هن كتاب الفادابى هذا 
غير مخطوط واحد هو الوارد ضمن المجموع رقم 5888 فى مكتبة اإياصوفيا 
باستانبول ( ورقة ا ب ب و ب ). 

“هناك ترجمة عبرية قام بها شمطوب بن بوساب بن فلقيره ( عاثن 
فى القرن السابع البجرى « الثالك عشر الميلادى ( هو<ودة ضدون كتابة : 
« ريثيث حخمه © '''. وقد استخلص هذه الترججة من هذا الكتاب وترججها 
إلى الالمانية مودتس اشتينشئيدر فى كتابه عن : « الفارابى , الفيلوف 
العربى : حياته ومؤلفاته ا 

وقد وضع روزلتال وفلتس. فى نشرتهما للنص العربى بين علامتين 
هكذا ! ا ها شقص الترجمة العيرية هله 0. ويتبين القارى فى 


)١(‏ : ممعسوملةظ صطذ ك6عومك معط طمغصءاء8 
أعاده[) لطاكءؤع 1 بنعا ره طعكارودوة 11 جع ب[البعقعهؤووط 


هناولا لزعو 70٠‏ .ئلا 
)١(‏ 4 , اطهجه1 - مك :رع ل زعم طعمم )5 110:11 
لم507 #انه وطيط تعطؤونماقطظ بععواطوجه 
قع ع5 قوع ولمتفمس1 منمسخلوعقة 1١‏ 04 وعمنمصن11 
1 14.6, عنىةة 1آآلا د ومنوطومماة2 - )8 36 
176-1853١234- 8‏ .ممد(1869) 4نم 


عبد الرحمن بدوى 1 

الحال مئات المواضع والجمل والكلمات الثى لم ينقلها ذلك ٠‏ المترجم » 
العبرى ‏ مما بجعل الرجوع الى هذه « الترجمة » العبربة عبثاً لا طائل 
تحته » بلى لو اخذ المرء بها فى تحقيق النص العربى لوقع فى مئات من 
الاخطاء الفاحثة . 

وبرجوعنا الى مقارنات الناشرين بين الاصل العربى و « الترجمة » 
العبرية وجدنا ان النص العربى لا يستفيد ثيئاً : لا فى تصحيح كلمةءولا 
فى اضافة عبارة او كلمة , اللهم إلا فى احوال نادرة جداً كما سيتبين من 
الجباز النقدى الذى وضعئاء لنشرتنا هذه . 

ولهذا فان من العبث البالغ الاحالة المستمرة إلى هذه « الترجمة » 
العبرية ومقارنتها بالنص العربى ؛ وجعلها مصدراً ثانوباً لتحقيق النص العرمى 
وإنما موضع هذه الاحالة والمقارنات هوعتد نشى ٠‏ الترجمة »© العبرية فقط. 

وثم نغطة فى غابة الاهمبة لابد من اثارئها إنصافاً لساحب المجهود 
فى مجهوده : فقد لاحظنا أن كل التسحيحات والاضافات ذات القيمة فى 
تحقيق النص العربى هى تلك التى اقترحها كراوس وووءعك1 1نوط 
( المتوفى سئة ١444‏ ) ء وانه هو الذى فسخ فص المخطوط العربى كما 
اعترف الناشران فى المقدمة ( ص 76711 ) ء بينما اقتصص دور الناشرين 
وذتتال وفلتسر على ترجعة النص الى اللائينية وكتابة المقدمة . لهذا فارنه 
كان على الناشرين أن ينعا اسم ياول كراوس مع اسمهما ٠‏ إن لم يكن 
قبلهما . ولكن كراوس كان قد انتحر ( فى سبتمبر سئة ١9*#‏ ) والموتى 
لا ينطفون 290 م 

4 أما عن المصدر الذى استقى منه الفارابى ٠‏ فلربما كان كتاب ثاون 
بعنوان : « هرائب قراءة كتب فلاطن وأسماء ما صتّفه » ( « الفهرست » 





)١(‏ دعم أن التاديخ المذكود على نشرتيهه) هوسنة ١447‏ ؛ الا انها ظهرت فى 
الواقع يمد ذلك التاريخ . 
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لابن النديم , ص هه” س ١١‏ فى نشرة فلوجل ) . 

وهذا الكتاب مفقود أصله اليونانى , ولا تعلم عنه إلا ما اوردته المصادر 
العربية 3 ابن النديم "٠‏ والقفطى وابن أبى أصيبعة ٠.‏ 

وثاون اصله من ازمير , وكان افلاطونيا متحساً , وله شرح على كتاب 
« السياسة » لأفلاطون . ولا نعرف بالدقة متى عاش , ولكن الأرجم هو 
انه عاش ف عدن الامير اطور الروهانى هادريان ( كان أمبراطورا من سيئة 
١١‏ الى هلم ) , كما يدل على ذلك تمثاله فى المتحجف الكاييتولى . 
م إنه من المشكوك فيه هل هو ئقفسة ثاون الرناضى وم«عمبر#سيره مم8 
الذى ذكره بطلميوس ( :6]7,1 17 9 :و)عه+دنه ) . والكتاب البافى لنا 
هن مؤلقاتة هو لد اع منمردمر «مسعمبررد8قمير 150 جمد 6ج 
س دوه وبدجهة1] وقد وصل اليئا فى ندفيهمئفصلين , ولا يحتوى على شرح 
لابة مواضع رياضية فى محاورات اقلاطون .بل يمد مدخلا أولياً لعلم 
الررياضيات كتمهيد لمن بريد أن يدرس فلقة الفلك أو الفلسغة بعامة وبحث 
في الحساب ثم في الموسيقى ثم في القلك » وقد شر كلا النسفين هيثر 
+1116 .8 فى لييتسك سئة ١448‏ 2 و نشرهما هم ترجمة قرئسة 
فننم :]1 .1 فى بارس . سنة عهذا . 

ن - نحجد يعد أسماء المحاورات كثيراً ها بورد تفسير لعذى الاسم ' 
وهذا التفسير موجود معظمه فى هامش المخطوط . ومعظم التفسيرات خطأ . 

ولهذا تر جح أنها ليدت من اصل نص الفادابى ؛ وربما كانت هن 
وضع معكق على احدى ده كتاب الفارابى 2 ونقلها الناسخ لمخطوطنا هذآأ 
كما وجدها فى الأصل الذى تقل عنه . على أن بعضها لم يرد فى الامش 
هما ريظن معه أنها كانت كذلك فى النسخة المنقولة عنها نسختنا . 

وقد حاول الناشرأن : فرائز روزنتال ورئشرد فلتس تعأيل هذه التفسيرات 
الخاطئة لأسماء المحاورات ٠‏ واستعانا فى ذلك باقتراضش اصل سريانى عنه 


عبد الرحمن بدوى ١‏ 
ترجم النص العربى الذى اعتمد عليه الفادابى . لكن محاولاتهها مخفقة 
شديدة الافتعال : إن يفترضان عادة أصلا سريانياً بزجمان أنه الأصل فىالغلط 
ثم يحرافان هذا الاأصل السريانى المزعوم التحريف الذى بوائم فرضهما ! 

ع بلاحظ على كتاب الفارابى هذا أنه لم يتحدث عن محاورة افلاطون 
الشهيرة : 

المأدبة 

وأئه فى مقايل ذلك تحدث عن مصاورة باسم « فى اللذة المنسوب 
إلى سقراط » ( برقم ١٠8‏ ) . 

فهل هما كتاب واحد ؟ 

إن موضوع هذا الكتاب الاخير » كما عرضه القارابى هو الفحص عن 
سير أصحاب اللذات , وهل هى سيرة تبلغ الانسان اللكمال المطلوب» ام لا؟ 
وبين اللذة التى هى بالحقيقة لذةء وما اللذة المثهورة المطلوية عند الجمهور 
وأن الذى هو بالحقيقة لذة هى اللذة الكائئنة عن الكمال المطلوب , وأنه 
ليس شىء من سير أسحاب اللذات التى يبلغ بها اللذة الكائتة عن الكمال» 
أما موضوع « المأدبة » فهو الحب » ومشتلف التصودات التى تعطى عنه . 
وتنقسم المحاورة إلى ثلائة اقسام : )١(‏ الاول فيه عرط النظريات غير 
الفلسفية عن الحب ؛ وخصوصاً حب الذكور ؛ (؟) والثانى , وهو الاهم , 
بحدثنا ‏ بلسان ديوتيما ممدنهه:0 . عن الحب فى نظر الفلسفة , وكيف 
أن الفلسفة تتضمن هذا اللون من الحب ؛ (") والقسم الثالك يكشف فيه 
دقراط عن صودرة الحب هفهوما على النحو المذكور . 

)١(‏ داجع عنه متالا قى دائرة معاد فياولى فيسوفا بقلم موزء# يروس .1 » السلماة 
الثانية المجلد العاشر . عمود 5١/8 ٠٠١‏ اشتوتجرت ١9188‏ 

وراجع خدودا معل كته سعتقد3 : اأمعموئط ١ل‏ 


لامعع )المع متماعورعطعل] معلاءقتطوعة عمق ماعتطة 
ويه 2١45‏ 41)102ه11 1894 ,وتمسطهومموعظ 
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ومن مقارنة ها أورده الفارابى ٠‏ وما فى هساورة « المأدبة » بتبين ان 
الفارابى لم يقصد « المأدبة » . 

وهن الغريب قوله عن اسمه : « فى اللذة المنسوب إلى سقراط » . 
فاسم الكتاب « فى اللذة » وهو منسوب إلى مقراط , لا إلى افلاطون ؛ 
ممع أن الحديث عن كتب أفلاطون . 

ثم إن أفلاطون خمص لوضوع اللذة محاورة « فيلابوس » وقد تحدث 
عنها الفارابى تحت رقم © وإن كان ها ذكرهء لا شير إلى موضوع اللذة » 
بل إلى « السعادة التى هى بالحقيقة سعادة . وها عى , ومن أى علم هى » 
وأى ملكة هى » وأى فمل هى  »‏ وهذا ليس الموضوع الحقبقى لكتاب 
« فيلابوس »2 مما يجعلنا نثك فى صحة تصحيفها للاسم الوارد تحت رقم 
8, خصوصاً وأنه فى الأصل المخطوط : « فيلص > وفسر بأنه بمعئى : 
الحبيب . غير أننا لم نجد مساورة لاأفلاطون بهذا الاسم 5 800 حتى نقول 
إن الرسم صحيح . 

وبالجملة » فانتا هاهنا بازاء مشكلة لم تجد لها الحل" بعد » بعكس 
ما توهم فى . روزلتال ور . فلتسر ( ص ١؟‏ ) حيئما فردا ببساطة أن المقسود 
هو «١‏ اطادية » . 

وبليق بنا هنا أن نذكر الفارىء بأن الروابيع التسعة التى قسمت 
إليها محاورات أفلاطون التى كانت تعدا صحيحة هى : 

الرابوع الأول : او تفرون , الاحتجاج , اقريطون ٠»‏ فيدون . 

الثانى : اقراطلوس , ثُيئُيتاتوس , السوقسطائى ؛ السياسى 

( ومصعيةه11 ) . 


> الثالك : برهتيدس ء فيلابوس , المأدبة » فدرس . 
الرابوع الرابع : القبيادس ( الأكبى ) , القبيادس الثائى ؛ عيرخس» 
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انترستاى ه+مهومء :سق . 
الرابوع الخامس : ثياجس , خرميدس . لاخس », لوزيس 0:6د١/‏ 
ء الادس : يوتوديموس » يروتاجورس »2 جورجيس » هيئون . 
٠‏ السايع : هبياس الأكبر » هيباس الاأصفن , ايون» متكسائس. 
٠‏ الثامن : كليتوفون ؛ يوليقيا ( - السياسة أو الجمهودية ) 
طيماوسر. , اقريطيان ٠‏ 
الرابوع التاسع : ميتون 85,205 » النواميى », ايينوميس » الرسائل. 
أما الكتب والمحاورات التى كانت منذ القدم تعتبر منحولة فهى : 
١‏ التعريفات 0704 وكانت تنسب إلى اسيوسيفوس . 
؟ - سبع محاورات هى : أ ) فى العادلسميوعية ,1160 
ب) فى الفضيلة 0616© .11 
ج ) دسو دوكوس 1060209 / 
د ) سسيقوس 200906 
م الكيون سو مر 
و) اروكسياس 6هع2005 
ز) اكسيوخس مم4 
٠‏ أورد القفطى ( ص » س 7ه ) اسم كتاب الفادابى هذا 
هكذا : كتاب « فلفة أقلاطون وأدسطوطاليى » , والقفسم الخاص بفلسفة 
أرسطو موجود فى نفس المخطوط دقم 680 أياسوفيا باستانبول ورقة ١9‏ ب 


هث ب . 


تلخيص نواميس أفلاطون 
لابى نصر الفارابى 
عن المخطوط رقم 9؟16 (*) فى ليدن بيولنده 

رص '] بسم الله ار حمن الر حيم 

لما كان الشىء الذى به سَفْضل الا نسان على سائر الحيوان هو القوة 
التى بها مز بين الأسباب والاأعود التى يتصراف فيها ويشاهدها حتى 
يعرف النافع منها فيؤثره ويحصله عنده » ويرفض غير الثافع ويجتنيه - 
وخروج ذلك 'الشيء من القوة إلى الفعل إنما يكون بالتجربة ٠‏ ومعنى 
التجربة هو تأمل جزئيات الشىء , والحكم على كلياته بما بصادفه في تلك 
الجزئيات ‏ كان هن حصل عنده هن هذه التجارب أكثر فهو أفضل وأكمل 
في الانسانية . غير أن الذى يجرب الأمور ريما يشطىء فى فعله وتجربته 
حتى بتصوار من حال الشىء خلاف ما هو عليه ذلك الشىء بالحقيقة . 
وأسباب” الخطاً كثيرة . وقد عدها من تكلم في صناعة المغالطة . والحكماء 
هن بين سائر الناس ‏ هم الذين 0 0 من التجارب ها عى 
حقيقية صحيحة . الا ان هن طباع ' جميع الئاس أن يحكموا 


بالحكم الكلى عند مشاهدتوم بعض الجزئيات . ومعذى الكلى ها هنا : 





(©) سترمز اأيه بالحرف ل » والى نشرة فر تشسكو جبرييلى بالحرف ج . 
(1) أى فى فرع السوفسطيًا من المنماق . 
(؟) طباع حس طبيمة . 


عبد الرحمن بدوى لك 


الذى يثمل جزئيات الشىء بأسرها وفى ' ( طول ) زماله أيضاً » حتى 
ان الشىء الواحد بالشخص لو شوهد منه فمل هرات , حكم على ذلك 
الثىء بذلك الفمل في طول زمانه كله : كمن يصدق هرة في كلامه أو 
مراتين . أو أكثرءفان في الطباع أن" يحكم بأنه شدوق” بالاطلاق ؛ وكذلك 
من مكذب . ومن شوهد منه شجاعة” أو جين أو خلق من الاخلاق 
هرات : قا نه بحم عليه بذلك أبعم دائماً . 

والحكماء » ا عرفوا هذا المعنى من طباع الناس , انما اظهروا من 
أنفسهم حالا من الاحوال هرات كثيرة حتى حكم الناس عليهم بذلك الاأمر 
دائماً ؛ ثم أتو بخلاف تلك الحال فيما بعد , فخفى على الئاس ذلك , 
وظنّوه الحالة الأولى , هثلما يحكى عن بمض الزهاد المتقشفين أنه كان 
ممّن عرف بالصلاح والدد () والزهد والعبادة ٠‏ وشهر عند الثاس بذلك 
فلحفه خوفة من جبة السلطان الجائر . وأراد المبرب هن مدينته تلك . 
#خرج امر" ذلك اللطان بطلبه وأخذه حيئما وأجد ء, ولم يمكنه الخروج 
من باب هن أبواب المديئة . وخشى على نفسه الوقوع في بد اصحاب السلطان 
فعمد الى لباى هن لاى أهل البطالة قلبسهء وأخذ بيده طتيوراً ( وتشاكر 
في اول الليل وجاء الى باب المديئة يفنثى على طتبوره ذلك . فقال له (©) 
البواب : « هن انت ؟ »> فقال له مستهزثاً : « أنا فلان” الزاهد ». فظن" 

البواب انه سخر منه , فلم يتعراض له . فنجا. ولم يكذب في قوله . 


)١(‏ ذيادة يقتذيها السياق ,. ويؤيدها ما يرد بعد ذلك بسطرين . وقد تركهاج 
( عد جبرييلى) فى نشرته على <الها » كما فى المخطوط : وفى ذمان أيطأ . 

(؟) السدد والسداد : السواب والاسثقامة . 

(9) أى ادعى السكر . ' 

(4) ج : اليه وهو خط . وقد ورد فى المخطوط كما اثبتناه ٠‏ وهو التعبير 


السحيح . 


. افلاطون فى الاسلام 


وغرضنا من تقديم هذه المقدمة هو أن افلاطون الحكيم لم تكن تسمه !") 
نفسه باظهار العلوم وكشفها لجميع الثاى . فسلك طريق الرهز 7 والالغاز 
والتعمية والتصعيب لثلاا بيقع العلم' الى غير اهله فيتبدال ' , و( الى ) 
عن لا هيرق “قدرة: »أو تعمل 1١‏ اق غير :موضمه. .«ؤذلك مله سوان: ؛ 

ولما علم واستبين انه قد شهر بذلك [»] وعرف الثاس اجمع منه ذلك 
ريما عمد الى الشىء الذى يريد ان شكلم فيه فيصرح به تصر بحا ظاهراً « 
فيظن القارىء والسامع لكلامه ان ( في ) 7 ذلك رمزاً , وأته يريد به 
خلاف ما راح به . 

وهذا المعنى من اسرار كثبه . ثم لا يقف على ها قد سرح به , 
وما قد رمزه , الا عن تدراب في السناعة نفسها .ولا يميئز بينهما الا من 
تمهشر في العلم الذى فيه كلامه . وهذا هو سبيل كلامه في « التواميس » 
وقد عزمئا على استخراج المعانى التى اومأ اليها في هذا الكتاب وبجمها مقات) 
ليكون عونا لمن اراد «عرفة ذلك الكتاب , وغنية أن لا بحتمل مشقّة 
الدرس والتأمل . 

واللُ الموفئق للسواب . 

. ج : يسمح لنفسه . وقد ودد فى المخطوط كما أثيتناء . وهو المحيح‎ )١( 

(؟) باستخدام الاساطير . 

(؟) وددت هكذا فى المخطوط ؛ وهى صديحة ! لكن ج قرأعا ؛ فيتئيذل ‏ ولم يشر 


الى اتديصدحها . 

(:) أى العلم . وقد قرأها ج : يستءمئه ٠‏ وهذا يخالف ما فى المخطوط ؛ ولا يمطى 
المعنى المثمود . 

(8) أضفناه حتى يستقيم السياق . 

(1) ل : جمعها مالته ‏ أى التىاشتملت عليها هذه المحاودة . ولميفهمها ج . فاداد 
تسحيحها هكذا : « وجمدها ( على ) مثالاته , : واقترح بسئر ( فى هامش طبعة ج ) 
تسحيحها الى : ه وجمعها مقّالة مقالة  »‏ ولا واجة ألى هذا كله . فالمعنى مستقيم واضح 
من نص ما فى المخطوط . 


المقالة الاولى 


سأل سائل عن السبب في وضع الثواميس . ومعنى « السبب » هاهنا عو: 
الفاعل . وفاعلها عو 7 واضعها . 

فأجاب المجيب ان الواضع لبا كان زاوش 9 . وزاوش , عند اليوناقيين 
أبو البشر . الذى ينتهى اليه النسب 9 , 

ثم أتى بذكن 7؟! واضم آخر ليبيآن ان النواميس كثيرة » وكثرتها 
لا تبطلها . واستشهد على ذلك بالشعر والخبر المشهور المتداول [ به ] بين 
الناى في مدح بعض واضعى اللواميس من القدماء . 

ثم أومأ الى ان البحث عن التواميس صواب' , يسبب من يُيطلها ويروم 
القول بتسفيهها . وبين انها هن الرنبة العليا وفوق جحيع الحكم . وبحث 
عن جزئيات الناموس الذي كان مشهوراً في زمانه . 

وذكر أفلاطون اشجاد السرو . وذكر الطريق 7'! الذى كان المجيب 
والسائل يسلكانه ومنازله . فظن اكثر الناى ان تحت ذلك معانى دقيقة , 
وانه اراد بالاشجار : الرجال , ومعائى صعبة متعسفة مستكرهة يطول يذكرها 

(١)ل‏ : وواضمها . وفى ج : وأضعها . 

(؟) حدورع2 أبو الالهة . ربالارباب . 

(؟) قرأها ج : السبب . وما أثبتناء فى المخطوط ؛ وفى البيروئى : « ما للهند من 
مثولة» ص .16٠١‏ 

(:) قرأها ج : وضع وهو غير صحيح ٠‏ 

(8) هو الطريق من كنوسوس الى كهف ومعيد ذيوس ,٠‏ وكانا على جيل دكتية 
وجندية واسمه اليوم لاستى ( وارتفاعه 5١88‏ م) . وفى كهف دكتيه قام التحل 
باطمام زيوس . 


7 افلاطوت فى الاسلام 


القول' . وليى الأمر كما ظئوه ؛ لكنه اراد بذلك التطويل ووآصل ظاهر 
الكلام بما شاكله فى معلنى غير ما هو غرضه , ليخفى ما قصده . 

ثم عمد الى احكام ذلك الثاموى المشهود عندحم » فبحث عنها وطلب 
وجه السواب فيه وموافقته لما يوجبه العقل الديد .2 وهو : الاجتماع على 
الطعام , واتخاذ الأسلحة الخفيفة المحمل . وبين ان الفوائد في مثل ذلك 
كثيرة : منها ها يكون فيه من التآلف والمعاونة لما في طرقهم هن الوعودة, 
وان اكثرهم مشاة غير ركبان . ثم بين ان اتخان الاسلحة الموافقة واقتناءها 
والاجتماع والتآلف حى أشياء ضرورية لا في الطباع من الحرب الدائم عامة 
ولأولئك القوم خاصة . وبين أيضاً الفوائد التى تحصل من الحربء وعد 
أقسام الحرب عدأ مستقصى » وبين الخاص منه والعام . ثم تأدى القول!") 
حتى ذكر من فوائد النادوس أشياء كثيرة هنبا : مغالبة المرء نفسه وطلب 
القدرة على قمع الشرور النفسائية [] والتى من خارج ؛ وطلب العدل 
في الاأمور . 

وبين أيضاً المديئة الفاضلة في هذا الباب : ما هى ؟ والمرء الفاضل : 
من هو ؟ وذكر (' أبة (هى ) المديئة الفالبة وأى ( هو ) الرجل الغالب 
بالحق والسواب . وبين أيضاً حدق الحاجة الى الحاكم ووجوب طاعته وما 
في ذلك من المصالح . ووصف الحاكم المرضى" : من هوء وكيف يتبغى أن 
تكون سيره في قمع الأشرار ونفى الحروب عن الثاس بالرفق وحسن التدبير 
وأن يبدأ بالأولى فالا ولى وهو الادتى فالادنى . 





)١(‏ ج يشيف : تأدى ( الى ) الول . . . - وهذه اضافة فاسدة , لانه تكلم فىأمن 
الحروب من قبل . فهو لم يتأد « ( الى ) التول فى امر الحروب » . والمقصود أن افلاطون 
تأدى به القول فى اسر الحروب <تى ذكر ... فان كان ثم واجب لاضافة شىءه » فليضف : 
د به» : تأدى ( به) القول ... 

(؟) ج : وذكر أنها وانه المدينة والرجل الغالبة والغالب ..  .‏ وكل هذا تحريف 
لا يعطى معنى ٠‏ 


عبد الرحمن بدوى 1 





وبين صدق حاجة الناس إلى دفع الحروب من بينهم وشدة ميلهم 
إلى ذلك لما فيه من الصلاح . ولا يمكن ذلك إلا بلزوم الناموى , واقامة 
أحكامها ؛ وأن الناموس متى أمرت بالحروب فذلك لطلب السلم » لالطلب 
الحرب , كما يؤمر بالمكروه لا في عاقبته من المحبوب أخيراً . 

وذكر أيضاً أن اليساد لا يكفى المرء في معاشه دون الامن . واستشهد 
على ذلك بشعر رجل معروف عندهم . وهو شعر طرطاوس ١‏ . وبين أن 
الشجاع الممدوح ليس هو المقدام في الحروب الخارجة . لكن 7( والغالب 
لنفسه والمدبر لايجاد !© السلم والامن حيثما أمكنه . واستشهد على ذلك 
بالأشعار المشهورة عندهم . 

ثم بين أن غرض واضع النواميس فيما () يحتكم هن ذلك و يطعدهو ابتغاء 
وجه الله عزوجل وطلب الثواب والدار الآخرة واقتناء الفضيلة العظمى الى هى 
فوق الفضائلالخلقية الادبعة . وبين أنه قد يوجد في الثاس متشينهون بأصحاب 
النواميسوهم أفوام لهم أغراض مختلفة؛ فيسرعون في وضع التواميس ليبلغوا 
بذلك مقاصدهم الرديئة . وائما قسد لذكر هؤلاء ليحذار ”! الناى من 
الاغترار بأمثالهم . 

وقسم الفضائل وبين أن منها ما هى أنسية , ومنها ها هى الهية ؛ 

وأن الالبية آثر من الاسيئة . وأن المقتئى الاالهية لا يعدم الاسية ء 


00 وويبه ج10" 08 *ظ2 شاعر ايلجبائى يونانى ٠‏ ذكره أفلاطون فى 
« التواميس » س 559 أ مهمه الخ . 

)١(‏ ج : لكن ( . . . ) والنالب ‏ أى أنه افترض وجود نقس ؛ ولكن لا داعى 
لهذا الافتراض اذ الكلام متسق بدونه . 

() بدون نقط فى الاصل . وقرأها ج : الاتخاذ . 

(؛) ج : فيما يحتلم من ذلك ويصيبه ‏ وكل هذا تحريف . وذكر فى الهاءش : دبما 
كات : للم : 

(4) ج ؛ ليتحذد ١‏ 


5 أفلاطون فى الاسلام 





والمقتنى الا ئسية ريما فائئه الا لهية والا نسية : كالقوة , والجمال , واليسار 
والعلم » وغير ذلك هما قد عدوه في كتب الاخلاق . 
وذكر أن صاحب الناموس الحقً هو الذي يرتّب هذه الفشائل ترتيباً 
موافقاً ليتأدى ذلك الى حصول الفضائل الا لبية » لان الفشيلة الانسائية , 
متى استعملها صاحبها على ما أوجبه الناموس , كانت الهية . ثم بِيمّن أن 
أسحاب التواميس يقصدون الى الاسباب التى بها تحصل الفضائل فيأمرون 
بها , وي ؤكّدون على الناس ملازمتها لتحصل بحصولها الفشائل والاساب : 
0 التزويج الناموسى وترئيب الشهوات واللذات والاخذ من كل واحدر 
منها بالمقدار الذى يطلقه الناموس . وكذلك الامر في [ 4 ] الخوف والغضب 
والامور القبيحة والامور الجميلة وغير ذلك مما يكون أسباباً للفشائل , ثم 
بين أن زاوش وافولون 7 قد استعملا تلك الاسباب كلها في ناموسيهما . 
وبين الفوائد الكبيرة في واحد واحد من أحكام شربعتهما » مثل الصيد 
والاجتماع على الطعام وامر الحرب وغير ذلك . وبين أبضاً أن الحرب 
ريما تكون بالضرودة , وربّما تكون بالشهوة والايثاد ؛ وبين أُيْما منها 
عى التى تؤثر وتستلذ , وأيما منها هى التى بالشرودة . 
وذكر في عرض 7 كلامه أن المحاجة التى تجرى بين السائل وامجيب 
ربما أت الى ذكر بعض الاشياء الجميلة المؤثرة بالتقبيح لها والوضع منها 
وائما المقسود بذلك البحث” والتنقير '' لتثبت فشيلتها وينفى الظن عنها 


)١(‏ ج : هى . وفى المخطوط كما اثبتنا . وهو الصحيح , اذ «منءهنا بيأنية » تبين 


الاسباب . 

(؟) ذاوش >» ومعنك ,وناع2 ؛ افولون ىت 03# 4 . و فى المخطوط و 
ج : افولين . 

(6) لاج : عروش . 


(؛) ج : والندبر ‏ وما اثبتنا هو السحيح 3 


عيد الرحمن بدوى .4 


ونتيقن صحتها وايثارها . وذلك صواب . وصيّر ذلك معذرة للقائل في 
تدسير () شىء من أحكام الناموس؛ ان كانئيئته ') القسد والنظر ؛ لا المعائدة 
والمئاسية .ثم شرع في ذم بعض الاحكام الممروفة علدهم فى تلك النواميس 
وذكر أن التصديق بمثل تلك الا<كام » مع ما يظن بها من أول الامرمن 
الاختلال » انما هو من سمل السبيان والجتهال . وأن الواجب على العاقل 
أن يبحث عن أمثالها لينفى الر"يب عنه بذلك ؛ ويقف على حقائقها . 

ثم بين أن من أصعب الأشياء العمل يما بوجبه الناموس» وأن المراءا"ا 
والدعوى سبل" جداً . ثم ذكى بعض الاأحكام التى هى مشهودة من نواميس 
متقدمة : من ذلك أمص الأعياد , وأنها فى غابة الصواب , لما فى ذلك من 
اللذة الثى بميل إليها جيم الناس بطباعهم وما وضعوا في ذلك من الثاموس 
التى تجملها '©! الآلية ؛ ومدح ذلك وصوابه . وبكن فوائده . ومن ذلك 
أيضاً شرب الخمر وما ني ذلك من الفوائد إذا استعملت على ما أوجبه الناموس 
وما يتولد منه إذا استعمل على غير تلك الجبة . 

ثم حذار من الظن بالفالبين أنهم أبداً على الصواب ؛ وبالمقلوبين أنهم 
أبداً على الخطأ , وأن ‏ الغلبة دبما تعرمل من كثرة الغوم , وقد «جوز 
أن ييكونوا مبطلين . فلا ينبغى أن يغتن" الانسان بالغلبة » بل يتم لأحوالهم 
وأحوال توأعيسهم : فان كانوا محقين » فسواء كانوا غالبين أو مغلوبين. على 

أن المحق” ني أكثر الأمر غالب , وإذا سار مغلوباً فبطريق الراض . 

)١(‏ ل : تدبير . ويقترح ج اصلاحها الى : تغيير . وتسحيحنا يتفق اكثر على 
رسم الكلمة . 

(؟) ج : محبته ‏ وهو فاسد , 

(") ل : العراء . وقد أصلحها ج الى : المراه على أساس أنه يعابلها فى الاصل 
اليونانى كلمة ويو68«7:#يره ( ١‏ التواميس » سمي 1 ) . 

(4؛) ل : ه الذى يجعلها الالهية » والتسحيح عن ج . 

(5) ل : وبان ‏ والتسحيح عن ج . 


ف أفلاطون فى الاسلام 


ثم ذكر أن واضع التواميس بالحقيقة ليس هو كل من يروم ذلك ؛ 
لكن من خلقه ال وهأ لوشع الثواميى ؛ وكذلك كل رئيس في سناعة , 
مثل الملاح وغيره . ثم حينئذ سواء في وقت فمله ووقت إمساكه عن الثمل 
هو مستدوَءٌ لاسم الرئاسة . وكما أن الممسك عن الفعل [ ه ] بعد أن عرف 
بالصناعة مستدوة لاسم الرئاسة » كذلك الفاعل لها إذا لم يحستها ولم يكن 
ماهراً (') بها ومتهيا لها لا يستحق اسم الرئاسة . 

م بين أن واضع النواميس ينيغى أن مكون مستعملاً لها أولا م 
أعراً بها . قاائه متى لم ستعمل ما يأمى به » ولم 285 نفه ها يازمة 
غيره » لا بقع أمره وقبول قوله من أتفس المأمورين ذلك الموقع الجميل 
اللائق - كما أن الذى يسوس الجنود إذا لم يكن بطلا يمكنه ملاقاة الحرب 
بنفه لا تقع سياسته الموقم اللائق . وأتى على ذاك يمثل من السكاري , 
وقال إن كان مص رفهم ورئيسهم أيضاً سكران مثليم . بان تدبيره لا ,بقع موقع 
السواب » بل يثيفى أن يكون صاحياً في غاية الذكاء والمعرفة والتيقظ 
ليمكنه تدبير الكارى . وبحق ما فال : ذلك أن واضع النواميس هتى 
كان جاعلا مثل القوم , فا نه لا يمكنه وضع الناموس الذى ينفعهم . 

ثم ذكر أن التأديب والارتياض مما ينتفع به في المحافظة على التواميس 
وأن من أهمل تقسة )2 أو أعمل من هواتحت ندم ونه ذلك خللا عظيماً. 

"انم ذكر أن المرء هتى اشتور بجودة الجدل والكلام وغزادة القول 
والاقتدار عليه ٠‏ قاانه مهما قصد أمراً من الاأمور ومدحه ووصقهة 2 يظنْبه 
أن ذلك الأأمر فى تقسيهة ليس هو من الفضل الذى إصقة به 7 وإتما بصقه 
بقدرته على الكلام ٠.‏ وهذه بلية تعرض للعلماء كثيراً . فالواجب على السامع 
لكلام أن يتأمل الامر نفه بعقله تأملا صحيحاً مستقصى : هل توجد فيه 

(1) فوقها فى المخطوط : جاهزا . 

(؟) ل : عليها . 
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تلك الاوصاف المذكورة فيه 2 أو إنما هى أشياء يصفها المتكلم ما بقدرته 
على الكلام والذلاقة 9 , وإِمًا لمحبته لذلك الشىء وحسن دأبه فيه . فان 
وجد الامر فى نفسه شريفاً مستحقاً لتلك الصفات فلينف الظنة الذى وصفناه 
عن خلده . والناموس ني نفسها شريفة فاضلة . وكل ها يقال منها وفيهافهى 
أفضل من ذلك . 

ثم بين أنه لا سبيل إلى معرفة حقائق النواميى وفشيلتها وحقائق 
جعيع الأشياء إلا بالمنطق والتددب فيه . وأن الواجب على التاى أن يتددبوا 
فيه ويرناضوا به وإن لم يكن غرضهم في أول الاأمر الوقوف على حقيقة 
الناموس , فجائز » إن ذلك ينفعهم باخرة (". وائى على ذلك بأمثلة من 
السناعات ؛ كالصبى الذى بتشن الابواب والبيوت على جبة اللعب فتحصل في 
نفسه من الصناعات ملكات وقنيات ينتفع بها اذا رام الصناعة بالجد . ثم عطف 
على صاحب الثاموس , وذكر أن ارتياضه هنذ صياه ٠‏ بالامور السياسية 
وتأمل صوابها وخطها مما يثفعه إذا توسط الامر بالجد فيه [5] فانه يسير 
حينئد بحيث يمكئه ضيط نفسه والعير على ماهو بصددهء ذا قد تقدام له 
ومضى من الارنياض والتدرب بذلك الاأمر . 

ثم شرع بين أن في نفس كل انان قوتين متقابلتين يينهما مجاذية 
وأنه .يوجد له حزن وفرح ١‏ ولذة وأذى , وسائش المتفابلات ؛ وأن إحدى 
الفونين تمبيزية والاأخرى بهيمية ٠‏ وأن فعل الناموس إنما ييكون بالتمييزية 
لا بالبهيمية . وبِيّن أن المجاذية التى تقع من جهة '! القوة البهيمية شديدة 

صعبة , والتى تكون من جهة التمييزية ألين وألطف , وأن الواجب على 

)١(‏ هكذا فى المخطوط ٠؛‏ ولم يستطع ج قرادتها فأصلدوا الى : البلاغة . والذلاقة: 
الفساحة وانطلاق اللسان . 

(؟) ج : يآخره ‏ وهذا خطأ . وبآخرة ح فى آخر الامى ؛ أخيراً . بعد زمان . 

)©١‏ فىالمخطوط : جملة . ويقترح كراوس (فىهامشنغرة جبرييلى ص١٠)‏ : جهة. 
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الرجل الواحد أن يتأمل أحوال نفسه في تلك المجاذبات فيتبع التمييزى . 
وعلى أهل المدينة بأسرهم إذا لم يقدروا على التمييز بأنفسهم أن يقبلوا 
الحق من واضعى نواميسهم ومسئن هم 7 على طريقتهم والقائلين بالحق 
فيهم والاخيار السالحين . 

نم بين أن احتمال الكد والتعب الذى يأمر به صاحب الناموس حقً 
وفي غابة السواب لما بتلوه من الراحة وإلفشيلة . كما أن الاأذى الذى يلحق 
شارب الا دوية الكريبة محمودٌ لا يتأدى إليه أخيراً من راحة السحة . 

ثم بن أن الاخلاق توايع ومشابه ينبغى أن بميلز بينها وبين أضدادها 
مثل أن الحياء محمود ؛ وإذا أفرط فيه صار عجزاً ومذموماً , وأن' الظن” 
الجميل بالناى محمود وسلامة الصدر . فاذا كان ذلك مع الأعداء صار 
مذموماً . وكما أن الحذر محمود فاذا أفرط صار حَْبناً واحجاماً فصار 
مذموماً . وبين أن المرء إن وصل إلى غرضه المقسود , وإن كان في غابة 
الحسن والفشل , لكنه يسلك إليه طريقاً غير محمود ‏ فذلك مذموم , 
وأن الأحسن ' من ذلك أن يصل إلى مقسوده بما .يكون ميلا مؤثراً . 

ثم ذكر أمراً نافعاً : وهو أن الواجب على العاقل أن بدئو من الشرود 
وبعرفها لثلاً بفع فيها » وليحسن حذره منها . ومثّل على ذلك مثالاامن 
الشرب . وبين أن الساحى ينبغى أن يدنو من السكارى ويحشر مجالسهم 
ليعرف المفابح التى تتولد من السكر , وليعرف وجه التحرز من المقابع 
والمذام الثى تعرش فيما بينهم : من ذلك أن الشعيف البدن ديما شرب 
أقداحاً » فظن" بنفسه قوة لير ' فيه شىء ( منها ) ؛ فيروم المصاخبة 9؟) 

, ل :هو ... فيه‎ )١( 

(6)ل : احمن. 


(؟) ج : ليس منه شىه ‏ وهذا تحريف غير مستقيم المعنى . 
(4) صاخبه : باداء فى السخب . 
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والقتال لما بظن بنفسه هن القوة » فتخذ له قوته ؛ وأشياء أخر كثيرة تعرض 
للعكراب 239 , 

ثم بين أنه شنبغى أن دام اقتناء فضيلة من الفسائل أن يجتهد أولا 
في نفى الرذيلة التى تقابلها : فانه قلما تحصل الفشيلة إلا بعد ذهاب 
الرذيلة . | 

ثم بين أن لكل طبيعة فعلا توافقه خاصة . فواجب على المرء وعلى 
ساحب الناموس [7] أن يعرف ذلك ؛ ليضع كل حكم هن أحكامه عندما 
يوافقه وبلائمه ٠‏ لثلاً يضيع : فان الشىء إذا لم يكن في موضعه ضاع , 
ولم بين له أثر . 

المقالة الثانية 

بن في هذه المقالة أن في الااضسان أشياء طبيعة عى أسباب" لا خلاقه 
وأفعاله . فينيغى اواضع النواميس أن يقسد إلى تلك الاشياء فيقوهها ويضع 
التواميس التى تقوم تلك الاشياء : فانها إذا تفومت , تقومت الاخلاق 
والافمال بتغويمها . وأظنه ( انه ] يمنى بالسبيان بحيع المبتدئين » سواء كان 
ذلك في الن أو العلم أو في الدين . 

وبين أن ملاك الاشياء الطبيعية ') وأمهاتها هى اللذة والاذى ؛ وأن 
بهذين تحصل الفضائل والرذائل » ثم عن بعد ذلك بآخرة 7" الحلم والعلوم 


٠. 0‏ 
0 هذبن : التاديب والارتياش . ولو أن صاحب الناموس أمر 


وسحق 


التاى باجدئاب اللذات رأسا لما استقامت له النامون 0 ولا تمسكوا بها 2 
لما في الطباع من الميل إلى اللذات . لكنه اتخذ أعياداً وأوقاتاً يستلذ وها 


تقدرم 


, جمع شادب‎ )١( 

(؟) ل : للطبيعة . والتسحيح فى ج . 
(0)ج: بآخره - وهذا خطأ : 

(4) كذا فى ل ؛ وريما كان صوابها : تقويم . 


45 أفلاطون فى الاسلام 
فتكون تلك لذات إلهية . وكذلك ما أطلقوا من أنواع الموسيقى للا علموا 
من ميل الطباع إلى ذلك , وليكون الالتذاذ بها إلهياً . وأنى على ذلك 
بالامئلة 9 مما كانت هشهورة عندهم , مثل الرقص والزهس . وبين أن في 
كل شىء يوجد ها هو حسن ؛ وهاهو قبيح . والحسن في أنواع الموسيقى 
ما هو موافق للطبع الجِيّد ؛ وما بحث 0 الاخلاق الجميلة النافعة » مثل 
السخاء والشجاعة . والقبيح عا بحث على ضد ذلك , واتى على ذلك بالمثال 
من الالحان والاشكال التى كانت موجودة في هياكل عصر وعد أهلها » مما 

كانت تعين على التمسك بالسسئن . و بين أنها كانت إلهية . 
وبين أيضاً أن كل من كان في سنلّه أحدث , كان إلى الفرح بتك 
اللذات اقرب ؛ ومن كان اسن فهو اسكن” وائهت . وصاحب الناموس الحاذق 
هو الذى يأتى بالناموس المهيلج 7( للجميع نحو الخير والسعادة . وايضاً 
فان لكل طائفة ولكل جيل هن الاجيال ولكل اهل بقعة طباعاً خلاف طباع 
الاخر الباقية . والحانق من يأتى بنوع من الموسيقى 7 , وغير ذلك من 
أحكام السّئن , يغلب تلك الطباع ويقهرها على القبول للناموسء مع اختلاف 
تلك الطباع وتباينها في اخلاقها وكثرتها , لا الذى يأتى بشىء هنه يغلب 
قوماً دون قوم . فان ذلك هما بمكن اكثر الممارسين لذلك الشىء بطيعه 
من جملة اولك الطائفة , وابذا فان الذى يائى بتاموس يقير به الرجل 
العالم المحئنك ”©! افشل ممن” يأتى بناموس يقهن به جاعة ليسوا بعلماء ولا 
محتئكين » كلمفئى الذى يطرب ذا السن” المحتتك [8] العدمد المتلد. 


(1) جنها. 

)0( قرأها ج : المبهج ‏ ولا معلى لها هنا . والمويج بمعنى : الحاث . الباعث . 
الداقع . 

() ل : الموسيفاد . وقد تركها ج على حالها . 

(:) احتنكت التجارب الرجل : حنكته . ادئنك الرجل: صار حكيماً مهذيا . واسم 
الفاعل : محتذك . 
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وينيغى لساحب الناموس وللفائمين بها وبأعبائها ”2 إن يضبطوا امور 
الناى على كثرتها واختلافها حتى لا يشفى عليهم من اءودهم شىء ‏ ضبظاً 
كلياً باستقصاء ولا بهملوا هنها شيثًا: فا نهم هتى آنسوا إهمالهم استعانوا "ا 
عليهم بكل ما امكنهم:فان الشىء إذا أهمل همرة أو هراتين واكثر » اندرس 
وذعيت حدانه ؛ كما أنه إذا استعمل مرة أو ه فين صار عادة لا نثرك , 
ويتأكد بقدر الاستممال له , ويندرس بقدر الاعمال له , ولا يعرقه حدث 
السن ( من ) الصبيان , بل يؤخذون به وسعملون عليه : فا نهم إذا تعودوا 
السرور واتباع الشهوات والالتذاذ بأضداد الناموس »عنسسُر حينئف تقويمبه 0 
[ له ]. بل يديغى أن يكون الالتذاذ لهم بقوانينه , وأخذ الرجال والصبيان 
بملايسئّه والاستعمال له . 

ومخاطية صاحب الثاموس لكل طائقة من التاس ينيفى أن تكون يما 
هو أقرب إلى أفهامهم وعقولهم والتفهيم لهم بما يطيقوته : فانه ريما صعب 
على الناى فهم' الشىء أو عجزوا عن العمل به , قتصير صعوية داعية لهم 
إلى دفضه وباعثة لهم .ى تركه واطراحه . وانى على ذلك بمثال من الطبيب 


ا اذر يض ها داقعةه من الا دوية فى أغذيته 


الحاذق الرفيق الذى يقدام إلى 
المألوفة المشتهاة . 

ثم إنه أراد ان يبيئن ان الخير إنما يكون بالاشافة 9 , لا على 
الاطلاق . واستشيد على -” 5ه بشعر قد. ذكر فيه الخيرات التى 


َه 





(1) كذا فى الخطوط ٠‏ ديري سلاحهاالى ؛ احكامها ‏ ورسم الكلمة بيد عن 
هذا الاصلاح . وقد قرأ مانى المخطوط  ١٠١‏ : ياعياتها . 

(؟) قرأها ج : استمافوا ؛ واقترح : استعصوا . واستعان على فلان : عمل ضده . 

(”) زبادة فى ل نقترح حذفها ؛ وقد تر كها ج على <الها . 

(:)ج : على وهو خطأ . 

(0) بالاضافة ‏ نسبى . 
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يعدها قوم دون قوم خيرات , مثل السحّة والجمال والثروة . وتبيئن ان 
هذه كلها خيرات للاأخيار , فأما الاشرار والجائرون فليست لهم بخيرات ولا 
مؤدية لهم الى السعادة أيضاً . حتى الحياة : فانها شرء للاشراد , كما انها 
خير” للاخيار . فمن ذلك يصمح ان الخير إنما ييكون بالاضافة . وهذا معنى 
يشبغى أن يعنى به صاحب الناموس جِد! , وكذلك ااشعراء وبجحيع الذين 
بدونون اقاويلهم ٠‏ لتلا بغهم عنهم ها ليس بسحيح . 

ثم بين أن القول بأن الخيرات كلها لذيذة في العاجل , وأن كل" 
ها هو جميل وخير فهو لذبن وخير , وأن عكس عذا صحيح ‏ هو قول 
غير برهانى . ( إذ ) الكثير من الاشياء اللذيذة ليست خيراً » وهى جميع 
ما تلتن" به اولو العقول الضميفة . ولعمرى إن اآخير قد يكون لذيذاً عند 
من يعرف عاقبته . فأمًا عند هن لم يستيقن عاقبته , فلا . وكذلك القول 
في السير العادلة ‏ وانها نتعمكى على الخيرات . 

ثم بين ايشا ان الحكم الواحد بعينه ليس واجباً على بميع الناى 
التمسك به » بل لكل طائفة احكام لا تجب على غيرهم . واتى على ذلك 
بالمئال هن الرقص 7 وأسئان [9] الناس واختلافهم فى احواله واستعماله 
سواء اختلفوا بالسن او بحال اخرى هن الاحوال التى تعرض لبم في بعءض 
الاوقات دون بعض . وذلك ان الشىء إذا استعمل في غير موضعه لا يكون 
له من الروئق والرواء والاستحسان والقبول () ها يكون له إذا استعمل في 


. فى صلب لى : كلها . وفى هامش ل ما ائبتنا‎ )١( 

(؟) يقئرح بلسئر ( فى هامش ج ) اسلاحها الى : العائلة ( بالمين المهملة  )‏ ولا 
معئى لها هنا . وفى الترجمة التى قام بها جبرييلى يرد وزوادة ناطاءوصد 06 
وهى لا تتفق لا مع اأتراح بلسئر ولا مع نس المخطوط . فمن أين جادت ؟ ! 

(؟) ل : الرقس 

(؛) ج : القول ‏ وهذا خطأ فاحش . 
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موشعه اللائق به . ومثثّل على ذلك بأمئلة منها : ان الشيخ الذى لا بليق 
به ان يزمر او يرقص , إذا فمل شيئًاً هن ذلك وها اشبهه في محفل من 
الناى فائهم لا يهشسون لذلك ولا يستحسنونه مئه . وكذلك إذا لم يكن 
هنا لك حال" :وجب الزهر والرقص ففمل شيئاً هن ذلك فائه ينكون شنيعاً 
قبيحاً جداً . كذلك جيع الاثياء إذا فعلها من لا يليق به فعلها , أو فعلها 
في موضع او وقت لا يحدن فعل مثلها في عثله »او فملها لغير موجب يقتضيها 
كان ذلك سمجاً غير لائق ولا مستحسن . وكان داعياً للنلظار إلى دفضه 
واستقباحه واستسماجه , لا سيما إن كانوا غير محتنكين . 

ثم بين أيشاً أن اللذة إنما تختلف باختلاف الناى واختلاف حالاتهم 
وطباعهم وأخلافهم . وأتى على بيان ذلك بأمئلة هن الشجعان ومن أصحام. 
السنائع : فان اللذيذ عند صاحب كل صناعة غير اللذيذ عند صاحب الصناعة 
الأخرى ؛ والمستقيم كذلك , والجميل كذلك , والمتدل كذلك . ثم أشبع 
القول في هذا الياب ليبين أن هذه الأشياء كلها جميلة وقبيحة بالاضافات , 
لا بأنها ني أنفسها جميلة أو قبيحة . وقال إن أصحاب الصناعات متى ستلوا 
عن هذا المعنى , أقرثوا به لا محالة . 

ثم بين أن الذى لا يعلم ماعية الشىء ولا ذائه وآنيته , لا يمكنه 
ترتيب أجزائه ومواققته ولوازمه وتوابعه بتصيده له. وإن ادعى ذلك مداع 
فقد ادعى باطلاً . وأيساً فان الذى يعرف ماهيته , ريما خفى عليه حسئه 
وجودته ورداءنه وقبحه . والكامل المءرفة بالشىء هو الذى بعرف من الشىء 
ماهيته ثم حسله ثم <ودته » ورداءته وقبحه . وهكذا الأاصس في النواميس دفي 
بيع السنائع والعلوم . فينبقى أن يكون الحاكم عليها بالجودة ٠‏ أوالتقصير 
والرداءة قد اقتنى عنها هذه الأشياء الثلائة المقدام ذكرهاء وأحكمبا إحكاماً 
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من بحكم 7 منشئه 7 وواضعه إذ عند منشئه وواضعه بتلك العلوم الثلائة» 
قدرة منه على وضع ما يلق بكل حال وضمه . فأمًا من عدم تلك الملوم 
الثلائة والقدرة : فكيف يقدر على وضعه وائثائه ! وليس هذا بخاص للتواميس 
فقط , بل ولكل علم ولكل صناعة . وأتى على ذلك بأمثلة هن الاشمار 
وأوزائها ]٠١[‏ والحانها () : ومن الموسيقى والواضعين لها والمستعملين 
لضروبها . 

ثم طول القول في ذكر الرقص والزمر. وغرضه كله بتلك الامئلة أن 
ببيئن أن كل حكم من أحكام الشريعة والسنة ينبغى أن ,ستعمل في موضعه 
اللائق به » ومع هن يحتمل ذلك . وأن فساد الانتقال واستعمال الشيء في 
غير موضعه اللائق به أشد وأقبح هن تركه رأساً . ووسف المدح الذى لحق 
مستعمل ألحان معروفة عندهم في أمكنتها وعند أهلها » وذكر الذم الذى 
لحق هن غير وبدل واستعملها في غير وقت يليق باستعمالها حتى هينج 
بلايا وشروداً . وكان اصناعة الفئاء عند اليوئانيين ثكأن عجيب ؛ ولاصحاب 
النواميس بها عناية تامّة. وعى على الحقيقة ناقعة جداً لنفون عملها في النفس 
خاصة ؛ والنادوس خاصٌ بالنفس ؛ فلذلك ها أطنب في القول في هذا الباب 
إذ الرياضة التى بحتاج إليها في الابدان إنما عى لاجل النفس , وإنالابدان 
متى استقامت أدات إلى استقامة النفس . 

ثم بين معنى آخر بليق بما وصفه » وهو أن الشىء 7) الواحد قد 
ييكون استعماله من ناموس ؛ وتركه من ناموس آخر . وليس ذلك بشنيع 
ولا قبيح , إن الناموس إنما يكون بسصب ها بوجبه الحال” لتأدذى بالثاس 





. ) ل : من الحكم . وأصلحها ج هكذا : من حكم ( عليه‎ )١( 

(؟) واو العطف ناقسة فى ل . 

(؟) ل : انحائها . والتصحيح اقترحه كراوس ( فى هامش نشرة ج ص ٠ ) ١8‏ 
(؛) ل : كالواحد . والنسحيح في ج . 


عبد الر<دهن بدوى اه 


إلى الخير الاقسى وطاءة الالبة . وأنى على ذلك بمثال من الخمن وشربه ") 
وأنه كان يستعمله طائقة من الونانيين القديمة ويبجره طائفة أخرى حتى 
عند الضرورة أيضاً . والضرودة الداعية إلى شربه هى الحال التى بحتاج فيبا 
إلى عدم العقل والمعرقة ') : كلولادة ٠‏ والكى , والمعالجة المؤذبة للبدن 
وكذلك الحال التى ( فيها ) بتداوى به لاجتلاب صحة لا يجلبها غيره . 

المقالة الثالئة 

ابتدأ يبيئن أن وضع النواميس ودروسها وتجديدها ليس هذا شيئاً 
محدثاً في هذا الزمان , لكنه شىء قد كان في الازمان القديمة » وسيكون 
فيما يأتى منها . وبين أن فاد الناموس ودروسها يكون من جوتين : 
احداهما ' لرور الازمان الطوال عليها , والاخرى للحوادث العامة التى 
تحدث في العالم » مثل الطوفانات والامراض الوبئّة المفنية للناس . 

ثم أخذ يبين كيف يكون تشوء العمارات , وكيف تحدث الاحوالالتى 
يحتاج فيها إلى السياسات والاواميس ؛ ويأتى على ذلك بأمثلة من الطوفان كا 
التى يغرق هتها سائر المدن ثم تبتدىء المديئة تتعقد وتثمو . ويسمى أفواماً 
وهدنا كالت هعروقة عندهم في ذلك الوقت : كيف خروت ثم نشات بدلها 
مدن آخر ]١١[‏ . وإن الناى , فى بده ذلك الامر , كنت لهم أخلاق 
محمودة ؛ حتى إذا كثروا تغيرت نلك الاخلاق , مثل أنهم فى ذلك الوقت 
أعثى بعقب الطوفان » كانوا ينظرون بعضهم إلى بعض بهشاشة ٠‏ ويتآنس 





)١(‏ الخمر : مؤشة 2 وقد تذكر ( راجع « لسان العرب » تحت الكلية ) ؛ لكن 
التأنيث هو الاشهر . 

(؟) اى كوسيلة للتخديي . 

(0) ل : احديها . 

(؛) غريب من الفادابى عد كلمة « طوفان » مونئة . كما فمل أُيِسًاً فى عده كلمة 
« ناموس » مؤنثة . 


0 افلاطون فى الاسلام 





بهم ببعض . فلما كثروا ابتدأ الصد بينهم قليلا قليلا حتى تباغشوا 
وتقاطعوا و:هاجروا وتحاربوا . وأيضاً فان السناعات قد ذهبت فى ذلك الوقت 
أعنى بعقب الطوفان » حتى ابتدأوا ليلا وأولا فأولا في إنشائها (5) على 
حسب ما تضطرهم الحاجة إليه , مثل احتفار المعدن وقطع النبات واتخاذ 
المسائع والبيوت » وغير ذلك مما لا تمسر على من نظر في أصل الكتاب!) 
وتأمل قليلا ‏ معرفته () , حتى يعلم ان اسباب السناعات إنما تكون اولا 
من ححيث هى ضرورية ,ثم بآخرة 7 للاشياء الجميلة الحستة كاتخاذ اللباى 
للغطاء وستر العورة والتوقى من الحر والبرد , ثم () بآخرة اعتمد على 
الجيد هنبا والحسن . وكذلك القول في جيم ما سواه . وبيكن ان المدن 
والحصون ولاكثان إنما اتخذها الناى في اول الامى تحسناً من السباع 
والحيوانات الضادية والاشياء المؤذية » ثم صار بآخرة '*' لتحصين بعضهم من 
بعض . وذلك بعد ها نشأ فيما بينهم الحروب وأولا فأولا . 
وبين أيضاً امس السْئن كيف يكون , وانه 7 إنما ييكون بينالارلاد 
من السّئن ماكان 7 يسير ( عليه ) الآباء ثم صار بآخرة 9 إذا تأدت 
تلك إلى العصبية ‏ تضشطر الحاجة أولا إلى وضع الناموس العامى الذى يجمع 
السير المختلفة وأهل البيوئات ”ا الكبيرة وابناء الآباء الكبيرين على شىه 


(#©) ل : انماهم . 

. أى كتاب « النواميس » فى أصله ( المترجم ) الكامل‎ )١( 

(؟) قاعل : يعسر . 

(م) ج : بآخره - وهو خطأ . وهى تقابل قوله : « أولا » . 
(4)ج : بآخرء , 

(8) ل : انها لكن الهاء هنا ضميرالشأن ولا تعود الى « السئن » . 
(1) ل : لمكان . والتصحيح عن ج . 

() ل : البيوات . والتسحيح فى ج . 


عبدالرحمن بدوى و 





واحد مما فيه صلاحهم (' . واستشهد على ذلك بقول اوميرس الشاعر يصف 
مدينة ايليافى !" , وكيف كان السبب فيها. 

ثم بين المغالبة التى تكون هن جبة العصبية والبقضاء والقهر الذى 
بلحق أهل مديئة من مدينة أخرى » وان تلك لا تحدى نفماً » إن ليست 
ناموسية . ومثئل على ذلك المدن التى حاصرها اليونانيون القدماء وغليوا 
عليها وكيف حالها في هذا المعنى . 

ثم أخذ يبِيئّن أن اللمديئة الواحدة الثى فيها ملك" وله سيرة قد سار 
بها الئاس اللسكان '" فيها انما تفسد سيرهم وتصير معدومة ') بجبتين 
أحداهما بفساد يلحقها من قبل القوم انفسهم وتركهم استعمال ما ينقعوم 
استعماله ؛ والاخرى تغلب ملك آخر عليهم . وهذا ريما كان ناموساً . وإذا 
كان ناموسا فقد بجتمع الملك والملكان والملوك على مدينة واحدة فتقبرها 
لتقبل الناموس الالهى '' »كما ذكر في الامثلة التى اتى بها من المدن التى 
كانت مشهودة عندهم حيئئن . وبين أيضاً ان بعض اهل المدن ريما يفسدون 
سنتهم أسرع هما بفسدها () [؟1] أهل مديئة أخرى السوء طباع القوم , 
كما ينه في أمثلته . 

ثم أخذ يبيئن ان الاستحسان ريما يؤدى إلى التمسك بالتاموس . 
ويذكر أن المره قد يستحسن الثىء الذى ليس هو في نفسه خيراً » فكيف 





. ل : صلاحه . والتسحيح فى ج‎ )١( 

(؟) ل : ابليانس . وايليانس - 12/06 , وكثيراً ما تجدها فى التراجم العر بية 
برسم : ايليا . 

(؟) ج : لسكان ‏ وهو تحريف . 

(4) ل : معلومة . والتسحيح فى ج . 

(0) هنا يمد الغادابى كلمة « ناموس » مذكراً . لا مؤنثاً كما فمل حنى الان . 

(1) ل : سد . 


64 افلاطون فى الاسلام 


يعمل فى استحسانه الثاموس ولعله ليس هو خيراً ولا مؤدياً إلى السعادة ؟ ! 
ويك سعرية هذا | اتسين ران عن :ذلك برا مطلة جهن راي تتلية عسي 
واستحدنها واشتبى أن تكون له , أو رأى غنى ومالاً جليلاً إستحسنه 
فيشتهى على المكان ''' ان يكون له ؛ ودبما كان ذلك ليس بخير مطلق . 
وبين أيضاً أن السبى قد بتمنى أن تكون له أشياء يستحستها ادام صبياً 
فاذا جاوز حدا الصنْيا لم يتمشها ولم يستحستنها , وتلك الأشياء هى عى 
بأعيائها لم تتغير . ثم أعطى البرهان على أن الشىء المستحسن الذى هو 
بالحقبقة خير” ( خير” ) من المستحدن الذى ليس بخير » فقال : نحن نرى 
السبى" يستدسن الشىء الواحد » وأبوه لا يستحسن ذلك الشىء » بل يدعو 
لله ان يزيل ذلك الاستحسان عنه لان أباه عافل , والصبى غير عاقل . 
فالشيء الذى يستحسنه العقلاء هو الحسن الجميل في نفه» والذى ستحسئه 
من لاا عقل له سواء كان صبياً أو كهلاً جاهلاً ‏ فبو الذى ينبغى أن 
5 ٌ 
ثم بين معنى حسناً وهو أن الشاهد للناموس بالحق والخير » والحاث 
عليه هو العقل . فواجب على صاحب الناموس أن يقسد إلى الأشياء التى 
تورث الاأنشى العفل فيعنى بها عناية تامة , فان ذلك كلما كان آكددء 
كان أمن الناموس آكد وأوئق . والذى يوراث العقل هو الأدب : فان من 
عدم الأدب يستلذ الشرور , ومن كان ذا أدب فانه لا يستلذ إلا الخيي . 
والناموس طريق الخيرات وامّها ومعدلها . فواجب إذن لصاحب الناموس أن 
بثبت الأدب بجهده . ثم بين أن الادب إذا انفرس في طباع رؤساء المدن 
وأمائلهم » كانت نتيجته ايثار الخيرات واستحسانها والشبادة بالحق لها . 
واجتماع شبادات الاخيار () عى الحكمة المؤثرة . 
)١(‏ على المكن : على النود ٠‏ فوداً . 
(؟) ل : الاحياه . والتصحيح فى ج . 


عبدالرحمن بدوى ده 


ثم بين أن المدينة لا يتم أمرها إلا بأن يكون فيها رؤساء ومرعوسون : 
فالرؤساء مل الافاضل ونوى الاسئان و ذوى التجارب ؛ والطرءوسون 
كل من دون هؤلاء من الصبيان والشبان والجتبال . فمهما كان الام كذلك 
فهو على غاية الصواب . ثم أخذ بين أن الملوك والرؤساء إذا لم يكونوا 
نوى أدب فسد أماهم وأم رعاياهم . كما بين ذلك في الامثلة التى أتى 
بها من ملوك اليوناتيين إذا 7 لم يكوتوا ذوى علم فأفسدوا أمى رعاياهم 
وأمى أنفسهم حتى خربت هدنهم . والجهل ني الملوك أكثر ضرراً منه في 
العوام . ثم بين أنه لابد لاهل المديئة من رئيس أديب وسياسة مرضية 
ليجرى أمورهم على استقامة ( ١‏ ] 2 كما أن البدن لابد له من الغذاء 
والسفيئة لابد لها من الملاح . كذلك النفس لابد لها هن سياسة , وإلاقسد 
الام . كما بِّنه في أمى ( حديثه إلى كلنياس و ) ما يلوس '' . وكما 
أن البدن المريض لا يحتمل المفقة ولا يعمل العمل الجيد النافع» كذلك 
النفى المريضة لا تميز ولا تختار الشىء الاجود والانفعم . ومرض النفس 
عدم آداب السياسة الالبية . ثم أتى بالامثلة على الرؤساء الذين ظنوا بأنفهم 

أنهم علماء أدباء » ولم .يكونوا كذلك وطليوا المغالبة فأقندوا الامر . 


... يقصد : ممن لم‎ )١( 

(؟) ل : فى أمر]أماعيليوس . وقدتركها جبر ييلى على حالها ؛ وفىترجمتهاللاتينية 
كتب . . - هقة وفى الهامش علقفقال : « لم استطع معرقة ما الاسم الوارد هنا منمراجعة 
الاصل اليونانى للنواميس , <+صوصا والحروف الاولى فى العربية لا تقرأ بيقين » . وقد 
وجدنا أن الفادابى يشير هنا الى ما ورد فى « النواميس » ص 4# أ , وأن أقرب اسم ودد 
فى ذلك الموضع الى رسم الكلمة فى العربى هو اسم ما يلوس 316740207 
أحد المتحاودين فى النواميس وهو من لا قدمونيا ( اسبرطة ) , 

وقد ودد فى نص التواميس مايلى : ١‏ تلك يا كلنياء. وما جلوس , هى ألوان اللوم 
التى يمكن :وجبهها الىرجال الدولة المزعومين والمشرعينالتدماء والى أمثالهم فى عصر نا 


هذا ...». 


5 أفلاطون فى الاسلام 


ثم بيلن أن صاحب الناموس ينبغى أن تكون عنايته العظمى بأمرالمحبة 
ليأخذ الناس بها ( و ) ليكون ثبوت النواميس شريفا والملة سهلة ‏ وإلاً 
عسس الامر وصعب عليه . 

وبين أيسًا أن الرئاسات الكثيرة مماء يفسد الامر , وأن الواجب على 
واضع الناموس أن يكون مقصوده التفر'د بالرئاسة , وإلاً لم يطرد له ماقسده 
وإن طون ناموسه لم يكن له بقاء , ها لم يقصد التوحد والتفرد بالناموس 
فان ذلك أمر لا يحتمل المداراة '') والمداهنة . 

وبين أيسا ان الانفع والاجود لصاحب الناموس هو لزوم طريقالحرية 
وأن لا يكون في الرئيس حسدءفان الحسد من أخلاق العبيد ؛ ولن يتم 
لعبد رئاسة . وإذا كان الامر على طريق الحرية , كان الانباع والطاعة من 
المرووسين بشهوة وعشاشة» وكان إلى البقاء أفرب . وقد أتى على هذه المعانى 
وأضدادها بأمئلة من الفرس وملوكها وأخلاقها ؛ وأشيع الفول في ذلك . 

ثم أخذ بين أقسام الفشائل والآداب» وذكر ان صاحب الناموسيجب 
عليه أن يميّز هذه الاخلاق ويعمل فيها ها ينبقى ان يعمله : من ترتييها 
والحث عليها » وأن يلزم الناس الاخذ بها والتمسك بها على طريق الحرية 
لاعلى طريق العبودية» فارن فساد العبودية هو ما ذكره عن الفُرس ني الامثلة 
التى اتى بها. ثم جرى في حكاياته عن الفرس وعن تنقل دولتهم من ملكوم 
إلى الخدم اجتلبوا من الحرب في البحر معنى ينتفع به , وهو أن 
الاعداء في ١‏ هديئة واحدة صاروا أصدقاء . فالواجب على صاحب الثامونس 
أن . يتفقّد المحيّة التى بين أهل ناموسه : هل هى من هذا الضرب , أملا؟ 
فيدر تدبيره على يقين ومعرفة بحسب ذلك لثلاً تلحق الناموى من تلك 





ألجية 2 وفساد . 





(١)ل‏ : المواساة ‏ ولا عمئى له هنا . وقد تركه ج على حاله . 
(0)ل : فى - والتصحيح فى ج . 


عبدالرحمن بدوى اه 





ثم اندفع بين أمي الموسيقى التى كانت من أحكام السنّة القديمة . 
وبين من أميء ١‏ شيئاً كان ذكره قبل ذلك , وهو قبول السْئن على طريق 
الحرية » وما في ذلك من الصلاح ؛ وقبولها ''' على طريق العبودية والقهر 
وها يعرض فيه من الفساد . وذكر ما في التعيد ' من التبوة والثفار , 
وأن المديئة متى لم يكن أمرها على المحبة الذاقية والأدب التام والعقل 
الكامل , كان مسيرها إلى ]١5[‏ الهلاك والفساد . ومتى كاتنت تلك الثلاثة 
موجودة , كان مصيرها إلى الخير والسعادة . والقول في المدينة بأسرها , 
وفي المنزل الواحد , وني الرجل الواحد سواء . 

المقالة الرابعة 

أخذ الآن ني ( هذء ) المقالة يبن أن المدينة على الحقيقة ليست 
هى الموضع الذى بسسّى مدينة أو مجمع الئاس , لكن لها شروط : منها 
أن يكون أهلبها قابلين لسن السياسات وأن يوجد لها مدير إلهى ٠‏ وأن 
بظبر فق أعلها من الاخلاق والعادات ما بحمد وبمدح »2 وأن مكون مكانها 
ملائماً طبيعيًا بحيث يمكن أن تجلب إليها الميرة ('! التى يحتاج إليها 
أعلها وسائر ما لا غنى بهم عله . 

ثم بين ععنى آخر , وهو أن الناموس الذى يوشم لاهل المدينة 
ليس الغرض بها أن يكون اهلها سامعين مطيعين فقط ٠‏ بل وأن يصيروا 
ذوى أخلاق #ودة وعادات حرضية 5 وذكر معنى آخر ٠‏ وهو أن المرء مثى 
لم تكن عاداته وأخلاقه ناموسيّة جميلة مرضية » يكن ابداً في انحطاط وتراجع, 

وقبيح بالمرء أن يكون في تراجع كلما طعن في سنّه. وأتى على ذلك بمثال 
(9) أى من الامرالذى يبحث افلاطون فيه 
(9) ل : قبوله ‏ والتصحيح فى ج . 
2 اللميد : الاستمباد . 
(؛) ل : السيرة . والتسحيح فى ج - 


7 أفلاطون فى الاسلام 


من الشجعان الذين يتركون دياضة أنفسهم إلى أن يشطر'وا إلى الصناعات 
والمكاسب الدنيّة كالملاحة وما أشبهها . واتى يمثال من شعن هو ميروسى () 
مشهور عندهم » ومن السبع الذى أهمل نفه حتى فاتته شجاعته و صاريقزع 
من الايائل . 

ثم شرع في ان يبيئن هذا المعنى في المدينة باسرها . وبين ايضًا 
ان من الاتفاق الحسن الجيد للمديئة ان يكون واضع سممنها حائقا عارفا 
ههذبا بسائر الاتفاقات الجيدة في ادن اليسار وغير ذلك . ومن الاتفاقالجيد 
ايها لصاحب الناموس أن يكون اهل هديئئه سامعين مطيعين متهيئين لقبول 
السئن في السياسات . 

ثم اخن يبيّن امى التغلب , وانه قد يحتاج إليه اذا لم يكن اهل 
المديئة اخياراً حِيدى الطباع , وان التغلب إنما يذم إذا كان صاحب الرئاسة 
متغلبا بطبعه , لا لحاجة منه الى ذلك لاجل اهل المديئة . فاذا كانت 
المدينة بحيث لابد للسائس ان يقهرها ثم قبرها ووضم فيها من السّئن ما 
هو إلهى ‏ فذلك محمود ومرضى جداً ثم بان (ان )"ام التغلب 
إنا كان على هذه الجهة »اوفق واسهل داشياء كثيرة من امر الاخثيار؛ لان 
واضم النن إذا قدم على اسل المدينة بالتغكلب امكنه تقويمهم في أوحى”) 
مدة . والذى ليس بمتغلب » بل «جرى أمره على سبيل الحرية , لابد له 
من الرفق . وتطول هدة الرفق . ثم بين ( انه ) كما ان التغلب للعبيد 
والاشرار والقهى لهم في غاية الجودةء فان التغلب والفبر للاحرار والافاشل 
في غاية الرداءة . واتى على ذلك بامثلة من القنوسيين 7©) واهل مدن آخر 
)١( 00‏ داجع « الالياذة » النقيد دقم 18 الابيات حو امد. 

(١؟)‏ أآضافه ج والسياق يغتطيه . 

(") أوحى : أسرع . 

(:) ل : القبرسيين ‏ لكن لا يوجد هذا الاسم عند أفلاطون , كما لاحظ جبرييلى .له 


عبدالر حمن بدوى ا" 


مثهورة عندهم ٠.‏ 

ثم بين أن اهل المدينة كلما كانوا اخياداً , كان رئي-هم اكثر إلهية 
فاذا كان رئيسهم افسْل كثيراً من رؤساء مدينة اقل فلا ( كان!" اعظم ) 
حتى ديما .برتقى ذلك إلى ان يكون مدير المدينة ' من جنس الالهيين 
حتى لا يكون له اشتراك مع «ؤلاء البشر إلا في القليل . واتى على هذا 
المعنى بالمثال من اهل مديئة مشهورة علدهم . 

ثم بين أن أنواع الياسات إنما تكون بعند أتواع السّتن 2 إن 
السياسات تابعة السئنن » ومئها تبئى » وعليها تبتنى . ثم تكون الرئاسات 
أضاً على عددها بالتوم ' وبحسيها بالسيرة 5 إن حيدة فجيدة 2 وإتردسة 


فرديئة , وإن ذائقة ففائقة ‏ لا يغادر ذلك بالحقيقة إلا كيئاً إسيراً . 


م بي 5< آي للتُمستب "!تي قدذغراء كماله » أوماله , أوحسيه 
1 15 ع 
او شىء من بح و٠‏ برتطى . إذا اأرئيس ينبغى أن يكون 
. 9 اذ ا« 6 .6 ىِ 
اكين همه ليه "1 يشتفل إلا بشقسة وحظه ؛ فيكون 
000 على 0 كوأ ليه غير وس 8 وغير المؤيد لا 
2 1 
يؤئن اثر” م : وسفه . رين الاشياء التى شبغي 


له أن ب؛ دا ثم حظ النفس , ثم الأشياء 
التى من ذلك بأمثئلة » وأطنب في القول في 
هذا البار ٠‏ ف ذلك على البئين وال ءاء وما 





تحب لي 1 متدكئون » وإلى هاذا يصيرون 
مدبيه 11:! 2 الموضع المقايل من أسلدالنواميس»» 

وان وجد ل وعدا 

وقنو سر 


0 3 علي حالةه مع الاشارة الى و<ود نقص . 


9 افلاطون فى الاسلام 


بآخرة بعد انقضاء أيام الحياة. ثم بين صعوبة هذه الطريقة الفاضلة وسهولتها 
في ماذا وماذا . وأئى على ذلك بمثال هن شعن مشهور 0 

ثم بين أن الشاعر والمخاصم رالمكلم ريما قال شيئًا وضداه . وصاحب 
الناموس لا يثيغى أن يبسن إلا شيئا واحداً مما يتفمه . ثم أتى على ذلك 
بمئال من بعض أحكام الشرائع وهو دفن الموتى وتكفيئهم » وكيف يشبغى 
أن يامر به صاحب الناموس ٠‏ وكيف يتكلم فيه غيره من أولئك الذيين 
عددناهم : 

ثم بين كيف ينبغى أن يفرس الناموس في قلوب الناى . ومثثل على 
ذلك بالطبيب الذى يرفق بالسبيان . وذكر أن للاطباء خدما يتشبهون بهم 
وكذلك لاسحاب النواميس حكام يقتدون بهديهم . وحث 7 على أن يرققوا 
بارحياء الستن وحفظها على الثاى جيداً '" . 

ثم بين أن عبد جمارة المديئة إنما ينكون من الناموس التزوريجى 
والتوالدى » فينبفى أن يكون ذلك في غابة التهذيب والضبط . وذكر من 
التغليط © ( في ذكره ] '* أشياء كانت في تلك السسّنن التى كانت في تلك 
الازمنة ‏ مشهورة , مثل الفرامات والعقوبات . 

ثم أخذ بين ان السْئن لا نثبت في قلوب اهل المدينة ها لم ,يكن 

لها قبل وضعها :وطئات . وهذه التوطئات منها انفاقيات '' بختيات » ومنها 


. الاعمال والايام » اأبيت 585 وما يتلوه‎ ٠ شص هزيود فى‎ )١( 
وقد أصلحها ج الى : وأحث. ولا يوجد هذا الفمل فى‎ . )١( (؟) ل : واحب‎ 
. العر بية‎ 
. ل : جداً  والاصح ما ائبتناء‎ )( 
. يريد ج تسحيحها الى ؛ التخليط  وهذا يفسد المعنى‎ )!( 
. ذيادة نرى حذفها ؛ وقد تر كها ج كدا هي‎ )0( 
. أى امور تحدث بالاتفاق ( ح البخن ) والصدفة‎ )1( 
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1١ [‏ ] تكليفيات » وهنها طبيعيات . فالاتفاقيات كحدوث حادث باهلها يفسد 
ها بينهم » فيضطرون إلى سننّة تجمعهم وتجمع شملهم وكلمتهم . والطبيعيات 
كالفساد الذى بعرض لطول الزمان واءتداد المدة والملالة التى تلق الناس 
لما في طباعهم هن ذلك  .‏ والتكليفيات كالاظهارات التى تكون بالكلام 
والايشاحات ١‏ التى تكون بالمجادلات  .‏ فاذا وطّئت هذه التوطثات الثلاثة 
سدقت رغبة الناى فى السّئن واشطروا لها ٠‏ فمتى وجدوها قبلوها بهشاثة 
ثم هاهنا نوع آخر من التوطئات ليس من جنس تلك الثلاث وعى ما 
يحسته اسحاب الثواميس وحكمهم ''' وتبعهم عند الجتبال والصبيان من 
الاخلاق الحميدة ؛ ليتعودوها . حتى إذا صارت لهم ملكات , كانوا أسبل 
اتقياداً إلى قبول السّئن واسرع مبادرة إلى التمسك بها ٠‏ إذ الاشرار لا 
ينقادون للخيرات بسهولة , والمتوسطون مئقادون لها بسبولة . 

ثم إنه وعد أن يبين قيما بعد ما يصتاج إليه من امن نفس اهل المدينة 
وابدالهم وعاداتوم واحوالهم 4 
المقالة الخامسة 
ين ني هذه المقالة أن أولى ها 7 يعتنى به : أمن النفس ٠‏ إذهى 

أشرف الأشياء . وعى في ألرئبة الثائية (©) من دتبة الالبية وأجد ر شىء 
بلحقها من شروب العناية هو الكرامة . وذلك أن إهائة النفس أمن قبيح . 
وبين أن الكرامة هى من الاأمور الالبية » وهى أشرفها . والنفس الشريفة 
ينبقى ' أن مكرم . واكرام النفى ليس هو أن يُعطيها شهوتها , لاأنه 

لو كان كذلك , لكان الواجب أن يعطى الصبمى نفسه شهوتها » وكذلك 


(؟) ل : احكلمهم ‏ والتسحيح اقترحه كراوس فى ج . 
() ل : بنبغى به والتسحيح فى ج . 

(») ل : الثالثة ؛ والتسحيح عن كراوس فى ج . 
()) ل : فيئيفى . 


3 افلاطون فى الاسلام 


الجامل . فاإن أنفس دؤلاء تك تشتهى أشياء ينظنونها جيدة مؤثرة ِ فان أعطوها 
تلك الشبوات كان غرراً عظيماً . بل كرامة النفس أن يبد بها ويعطيها من 
الشهوات ها مدحته السئن الالهية . وكلما كانت مذمومة عند الثاموى , 
فان منع النفس عنها إكرامها » وإن كانت مؤذية في عاجل الحال . و 
طن" أن البدن أشرف من النفس ‏ لأجل أنه لولا البدن لا كانت النفس 
فذلك ظن" 9 خطأ » بتبين خطؤه بأحون دعى ٠.‏ - م 0 إكرام النفس 
في كثير من الاحمال التى يباشرها الاانان . مثل بحم المال وغير ذلك 
كيف يتبغى أن تكرم النفس في تلك الاسعمال . ثم أرشد إلى إكرام النفس 
كف ينكون زو كال : شبغى أن .يؤخذوا بالتعلم لل دن صاحب الثاموس 
فان هذا الامر هو إليه . 

ثم ذكر أيضاً أن الواجب ٠‏ بعداكرام النفس ؛ اكرام البدن . وبيئن 
ان البدن الكريم ليس هو الجميل 6 ولا القوى ٠‏ ولا الخفيف 0 ولا السحيح 
ولا السمين ؛ بل الذى يلزم من العادات ما بحمد [ ١9‏ ] ويرتضى 2 ومن 
السْير ما يوافق السّئن . وطربق اكرام البدن هو لزوم التأديب الخلقى . 
وبين هذا المعنى بكلام مشبع وأمثلة نافعة . ثم أخذ يبين أن السّْنن في 
تأديب السبيان لاكرام البدن ليست عى غير السّئن في تأديب الكهولوالمشابخ 
اذا كانوا جهئالا . ثم بين أن السّنن في كرامات النفس للغرباء والاقارب 
وأهل المؤينة رم سواء . وأما السنن فى تأديب الابدان التى للغرباء 

فينبيغى أن تكون مميز: 92 0 

)١(‏ ضبطها ج : لن خطا ( بشم النون وكسر همزة خطأ على الاضافة  )‏ و السحيح 
ضبطنا هذا . 

(0) ل : بتعلم . 

(؟) اى متساوية ومن نفس اأنوع . 

(:) ل : ينبفي ... هميزا ‏ وقد تركهاج كما هى . 


عمدًا للاقارب ٠‏ فان في تأديب الآ بدان عقوبات 
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على الجرائم . واذا جمل الغريب والقريب فيها سواء , أددى ذلك الى 

فساد السئن والثواميى ( . 

ثم بين الطريق في اقتناء الفضائل الخلفية كيف ينيغى أن يُسلك , 
وأنه باكتساب زمائى ٠‏ لابد من ذلك : فان العادة لا تحسّل إلا فى طول 
زمان وني كل حال من احوال المعاشرة ومع كل الاقوام , وألا لم تصرعادة 
وهذا الطريق في اعتياد العدل والعفة والشجاعة وغيره سواء . وكذا في نفى 
المذام” لابد من زمان بتعود المرء فيه ترك المقابح . واذا لم يكن للانسان 
انفة وجية طبيعية قوية , لا تتم له رياضة نفسه أصلا . وذلك ان في طباع 
الانسان انه يغضى عن «حبوبه في اكثر الجنايات . وها هن محبوب احب" 
الى المرء من نفسه . واذا كان كذلك , فلابد من ية قويّة حتى يمكنه 
ضبط نفسه المحبوية عن شهواته اللذيذة . وائما ينتفع بالفضب فى هذا المكان 
لثلا «رضى من نفسه بكل ما تأتيه , بل يعود نفسه فى اول الام رالسخط عليها. 

ثم بين ان الواجب على الادياء أن يأمروا انفسهم بترك الافعال الخارجة 
عن الاعتدال , مثل الفرح الدائم , والْحك المقرط , والحزن الشديد , 
والجزع المفرط » وما أشبه ذلك . ثم بعد امرهم لانفسهم بذلك يأمرونبه 
من بليهم . ثم ذكر أن الواجب ان إستعان بالآلبة 2 فى بيع هذه الآداب 
واقتنائها » بان «تضرعوا اليهم ويدعوهم وسألوهم العون على ها هم فيه 
ليكون ذلك ناموسياً وممدوحاً الهياً . وان هوى المرء (! رجا الى الآلبة ”) 
ليكون عيشه اهنا وسيرته امل . والسيرة الجميلة ريما كانت بجيلة عندقوم 
وريما كانت جيلة عند الآلبة  )(‏ فيجب ان ينظ هذا ويتأمل جيداً . 
)١( 2‏ سايرافلاطون نظرة اليونانيين فىذلك الوقت وهىالتفرقة فى المانون بينالمواطن 
اليوناني والاجنبى ١‏ 


(؟) ل : بالالهية . 
(؟) ل : رجاء . وقد أساحه ج الى : رجاوؤه . ولكن السياق لا يستقيم مع هذا 


التسحيح . (:) ل : الالهية . 


54 افلاطون فى الاسلام 


وقد اشبع القول فى هذا المعنى » وبين السيرة المختارة فى كل واحد من 
الاخلاق والاأحكام وعدد بعشها على سبيل الامثلة حتى ذكر المفة » وبين 
أن اختيار الملذ على المؤذى هو سيرة قهرية . واختيار المؤذى على الملذ 
هو سيرة اختيارية . ثم ذكر ذلك ايسا فى ااسحّة والشجاعة والعلم 
وغيي ذلك . 

وذكر انا ان المدينة [ ١8‏ ] لا يتم امرها الا بان توطّأ لدننها 
توطئات من السياسات . حتى اذا تمكنت ثلك التوطئات , عحمات السّنة 
العظيمة الباهرة' حملها ؛ ومثّل على ذلك من السْدى واللحمة فى الاثواب 
ثم صراح بان تلك السياسات اوعان: اما احدهما فرؤساء القبائل وسياستهم 
لها ؛ وأها الآخر فالسنن التى ,ضعبا واضعوها . وذلك أن هذا المعنى 
موجود فى ججمبع ها ساس من النلعم '') والناس : فان لكل صئف منها 
ومنهم سائساً ورسماً غير السائس والرسم الذى للآخر . ثم ذكر معئىآخر 
نافعاً فى هذا الباب , وهو ان التغلب بحتاج اليه ليصير توطثة للسنة الالبية 
والحاجة اليه لمعنيين اثنين : احدهما تنظيف المدينة من الاشرار الذين 
دأبهم وشأنهم وسناعتهم ووكدهم : العناد للرؤساء ؛ والمعئى الآخن ليسيروا 
عبرة وعظة للاخياد » فيقبلون سلنة المتألهين بسهولة وعشاشة . واتى على 
ذلك بامثلة . ولخص تلك كلها تلخيصاً بليغاً . ثم بين ان الحاجة اذا لم 
تصدق ولم قمس” الى شىء ؛ لا مكون الامر فيه بغاية الاحكام . ومثثّل على 
ذلك مثالا هن الانتقال والمسكنة ' اللذين يمكن فيهما ان يمل اساى 
مدينة فاضلة لصدق حاجة النتقلة الى السكون ,» وصدق حاجة ذوى الفافة 

الى ها يقيم معاشهم . 

. النعم ( بفتح النون والمين ) : الانمام . الماشية , الحيوان‎ )١( 

(؟) الانتقال : الهجرة ؛ الترحال . المسكنة : الفاقة , الفمّر . النقلة : المهاجرون 
المترحلون . 


عبد الرحمن بدوى و 


ثم بين ان ملاك امر المدينة هو التقسيط المستقيم 'لثلا ييكثر الشىء 
فيصير مشغلة » أو ,نقص عن الواجب فيصير عخلة ''' باهلها . وابتدأ بتمديد 
ذلك : هن الاأرش والاماكن , ثم الأصحاب والأحوال ٠‏ ثم الميرة والاغذية 
ثم المزارع ء ثم المساجى "ا 0 بيوت القنيات © التى لابد منها . وذكر 
أن هذا التقسيط أمر” صمب مع شرودئه ٠‏ وعلى واضع السئن أن بقيم 
فيها أحكاماً عليها بينون أمرهم . وأتى على ذلك بأمثلة, ما كانت مشهورة 
عندهم . وذكن من أصحاب الثواميس في تقسيطهم عروض الدنيا بين أهل 
المدن ا<والا” لا يخفى ") على القارىء لتلك الفصول ما أداده . ثم قال بآخن 
الأمر : فهذه المديئة التى دمئا في أول الامر وجودها . 
ثم رجع إلى ذكر الأولاد والصبيان كيف ينيغى ان :دير أحوالهم , 
وكذلك الجتهال . ثم أتبع ذلك بالاهر باكرام السّنن والسياسات والنظر 
إليها بعين الاجلال والاعظام. ثم أخذ يبين تفضيل بم 7" المال من المكاسب 
غير الدييّة . فذكر أن المال » متى استجمع من وجوه محمودة » فهوأفضل 
بكثير من الفقر . وأما إذا كان جمعه هن مكاسب بلحق الانسان فيها ضروب 
من العاد , فالاهساك عن الكب غير" من الكسب . وأشبع القول في هذا 
الباب ؛ وأتى , على جمع المال من وجوه محمودة » بأمئلة من مكاسب 
اليونانيين » محمودة وغير محمودة » لشهرتها » كانت عندهم ]١95[‏ وعىءمثل 
الاسفار والتجارات  .‏ وجهلة الامر في ذلك هو أن المكتسس ب الذي لا يضر 








. ا-تعمال القسط , اى القسد فى الامود وعدالة التوذيع والترتيب وااتنظيم‎ )١( 
. (؟) مصدد ميمى من : أخل اخلالا‎ 

(") اى المعايد . 

())اى المخاذن التى تخزن فيها الاثياء الضرودية . 

(6) قرأها ج : تخفى ‏ مع ان الفاعل هو : ما أدادء ! 

(1) ل : تفسيل جميع ‏ والتسحيح فى ج ٠‏ 


51 افلاطون فى الأسلام 


بالنسب والآداب التى عى نوطئات للسّئن وإكرام النفس واكرام البدن - 
فهو محمود جداً . وأما الذى يضر" بواحد هن ذلك فمذموم . والامتناع 
خير هن الشروع فى شىء من ذلكء إن الفرص المقصود احياء الادب والسئن . 
وذكر أن الواجب على واضع السنن أن يحظر ') الاشتغال بتلك اللكاسب 
على جميع الادباء والعقلاء والذين قد استجابوا لتلك السنن » وأن ضع لها 
حدوداً وبين هعانيها وها يتيعهاء ليلزم الئاس" تلك السئن ولا بتعدونها . 

وقد أشبع الحكيم ''! قوله في هذا الباب ,وني أن الواجب على صاحب 
الناموس أن يعنى بام الفقراء كما يعنى باس الاغنياء » بل أن يجعل لهم 
من السدئن ها يقوامهم ويطيب أنفسهم , وإلا تولد من ذلك من الفساد ها 
لا يمكن ضبطه وتلافيه . وواجب عليه أيضاً أن يضع السّنن في الاوزان 
والمكابيل ويم ها يتعامل به الئاس في المديئة وفي الاخذ والاعطاء على حسب 
ها لا بجحف بقوم ولا يبطن آخرين ؛ وكذلك في الاماكن الخاصة بواحد 
واحد من الاغنياء والفقراء من أهل المديئة ٠‏ لثلاً يبقى صئف هن الثاى 
خلواً أ من السْنة , فيعود ذلك بفساد لا يتدارك غوده ومنتهاه . 

وجلة الامر أنه يتبغى أن تكون السّنة الالهية لا تفاوت فيها ولاخلل 


وهعنى التفاوت هو ان كل عن نظر اليا ممن 3 يأتى بعدها من أمثال 
واذعها در تضسها ولا ااعيب عايها 2 

)١‏ ضبطها ج بتشديد الذلاء ‏ وهذا غاط . اذ ه حفار » بمعتى مثم ثلاثى ؛ أما حفار 
يتكديد الخلا. قممتاء وضع ال<نايرة او الحدود او الفاسل . ومنه : هو زمن التحظير » اثارة 
الى مأ قمله عدر بن الخبااب <ينما رذع وادى آرى بين المسلمين ويئى عذدة . بعد طرد 
اليهود . قي لجل واحد جده 

رعرت تج : يتفدوها . 

اع اكيم - افلاموت ل 

بعديطهاا ج بتشديد الراف ب وعو قلط . 


كم 3 3 ألبها 35 يأنى 500ظآ] والمعئى هكذا لا سحقيم فمححتاء ١‏ 
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المقالة السادسة 

قد عزم في هذه المقالة على أن بين أن المديئة الفاضلة هى التى 
يتكون رؤساذها ورئاستها هرتبة '' ترتييا حسئا طبيعيا . فان المديئة هتى عدمت 
هذا المعذى لا ستقيم امرها 2 وصاحب التاموى إن لم ين قب الرؤساء والدكام 
والاصحاب ترتيما طبيعيا قائه تلحقه قف أول الامر سخرية ويصير ضدكة 
وني آخر الامر لتوى عليه أمره ونفسد أأموسه 5 وق قساد التواميس 
فساد اللمدن . 

ثم أخذ بين أن أهل هذه المديئة إذا كانوا جهالا وغير محتنكين 
وصبياناً فقلما!'' يقبلون تلك السياسات وذلك الترتيب الذى يأتى به أصحاب 
الثواميس . ثم بين وجه الحيلة في قبولهم . وأشار إلى ( أن) نلك المدينة 
لا تخلو : إما أن تمكون عتيقة » أو جديدة . فان كانت عتيقة ؛ فا نالامر 
لصاحب الناهوس فيها أسهل » لا قد مضى فيها من النواهيس المتقدمة التى 
قد بقيت عندهم هنها آثار في طبائعهم لبا أماكن , فتصير ملك :وطئة 
للناموس الاأخير . وإن كانت جديدة . فالأمر فيها عير قليلاً . وذلك أنه 
يجب أن يتخيثر من رجالها أناساً لهم طباع متهيئة لقبول النواميس » فيتواطأ 
صاحب الناموس معهم ويمكن في تفوسهم [ ٠١‏ ] السئن وستعين بهم » وسّقوى 


على غير هم * .إن صادف اقواما من اما مديئة اشرى قد شاهديهاآا التواميس 
م .. 


. 
وعرقوها ' فليستعين بهم على اعل مديدته )2 إذ هم ضما عن على سحدسهم ' 


ففثون هذا في الديئة تفسها مه عديئة اآخري . فأنا الا ف الاسئانء 


0 ام َ 2000 . 

فدذلك اضا سب إن ستعان بالدتتكى الصيب الطاع عل هي نعلهم 
لون 5 . . َ 8 1 4 

من الصد.ان والجهال . قاذا صادت ملاس . لأتأميه أمثيل عولرامع عترم 


3 ' 
3 00 . 35 2 5- الام . م 1 5 
كل واحد هلهم بحيث يفي له ان برتب ‏ وق اليق الأشاء مه لعلدق 


(ك)ل ٠ج‏ :مرتبا . 
ذ؟4ل .٠ح‏ : قلما 


د أفلاطون فى الاسلام 
إليهمخ النشن نما يطلم أله يتمكنة أن يفوم سوضيها وقد على القيام برا 
وهذا ”'/ الذى ذكرناه هو معنى مادمز به في تلك الامثلة من أهل قربطس 
والمدن الأخرى الثى ذكرها والالواح (" والاسواق وغير ذلك . وقد أطنب 
فيه : هن ذكر المدينة كيف تتخذ إذا ) انشئت من أول الامر » وكيف 
يرتب فيها الناى » وكيف ترتب أرزاقهم . وما يحتاجون إليه ٠‏ وكيف ترتب 
أحمالهم في أجمارهم : فان الامر. والعمل الذى يقوم به المشائخ ويصلحون له لا 
يقوم به الشبان ولا يسلحون له . وقد بين ذلك بكلام مشبع شاف . 

ثم بين أله من الواجب ‏ بعد ترئهب أهل المدينة ‏ أن هرتب 
أصحاب الحروب ورؤسائهم ومدبئريهم » فان الحروب من أعظم أسباب المدن 
ثم ذكر هعنى آخر في الترتيب , وهو أن الترتهب ربما لم يع في أول 
الامر على غايبة السواب . فاذا رأى بعض الرؤساء غير ناهض ولا كاف بالامن 
الذى هو بسدده » ووجد غيره أحذق هنه وأنهض بالامر ‏ فلا يتوان في 
عزل الاول عن ذلك الاهر وترتهب الثانى مكانه ليجرى الامر على غابة ما 
يمكن من الجودة الاستقامة » فان ( عدم ) 7) مراعاة الحق في مثل هذا 
المكان مما يضن . 

ثم أومأ إلى انه يجب أن بعنى عنابة تامة بأمى الوزراء واهل التجارب 
واصحاب الرأى والتدبير لوقت المشاورة . سواء كانوا في حرب أو سلم . فانه 
لا غنى بأسحاب النواميس ولا بأهل المدن عن امثال هؤلاء . فترتيبهم واجب 
ضرودة في صلاح المدن . وبين ايضاً أن الكرامات التى يلزم بها حؤلاء 








)١(‏ ل.ءج: ٠دوهوه»‏ وهذا تحريف. 

(؟) أى الواح النواءيس او القوانين . 

(”) ل : تتخذ اذا شيت . ج : نتشذ اذ انشنت . 

(4) يقنضى المعنى هذه الزيادة المهمة ٠‏ وقد ترك ج النس كما هو ١‏ اللهم الا اذا 
فهمنا من كلمة ٠‏ حق » هنا : الحق المكتسب لمن يشدل الوظيفة فملا . ولكن هذا 
تأويل بعيد . 
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المرئّبون تذتلف : فمنها كرامة اولى مثل المز النفسائى والاجلال؛ ومنها 
كرامة ثانية , كالنفع ؛ ومنها كرامة ثالئة كالوعد الجميل ؛ ومنها كرامة 
رابعة , كاظهار الايجاب والسمت ' بغير القول . وأما أهل الحرب فلهم 
كرامات نفعية ماليّة » ولهم ترتيبات على المقدار . فينيقى أن يحتفظ بهذه 
كلها جيداً  .‏ وبين ايضاً ان الواجب على الرؤساء ان يقابلوا ('! اسحاب 
الكسل والعناد : بدل الكرامات بالغرامات , ليستقيم امر المديئة . فان 
الكرامات والغرامات هتى لم ترئب الترئيب الطبيعى الذى به يعطى كلذى 
حق حقه . دعا ذلك إلى فساد الناموس . 

ثم اشار الى معنى لطيف في باب الترتيب ,2 وهو ان المساواة تورث 
السداقة وكلاهما مؤثران . فلا يظنن لان" بان المساواة هى ان يجعل العبيد 
والاخساء في الرتبة والكرامات كالاحرار والافاشل . بل المساواة عحى ان 
ينال كل منهما المنزلة التى يستحقها . وإن هذه المساواة عى التى تورث 
المحبة والصداقة . ثم ذكر معنى آخر نفعاً » وهو ان جماعة همن كانوا في 
القدر والرئية سواء » ديماعرض امر بحتاج فيه7" إلى تفويض أمن ماالى 
أحدهم دون صاحبه » فتقع هناك مشاجرة وتغيى قلب : ففى مثل هذا الموضع 
ينتفع بالاشياء البختية والاثفافية وما أشبهها . فعلى ساحب الناموس انيعنى 
بهذا الموشع عناية عامة . 

ثم بين امر الجود والبخل في باب النفقات : إن إعطاء © أرزاق 
الناى مع اختلافهم وبحسب نفقاتهم وسماحتهم بها حو من أصعب أسباب 
السياسة . وذلك أن الذى يأخذ أرزاقه , ولا ينفقها ليجدى فعا على ما 





! ل : الممة  وقه قرأها ج : الهيبة‎ )١( 
, (؟) ج : يقاتلوا‎ 

(9) ليج :اليه . 

(4) ل : اذا اعطى ‏ والتصحيح في ج 5 





تحت يده » بل يجمعها لنفسه ‏ فان شرره عظيم . وعلى الرؤساء أن 
يتفقدوا أمى أمثال هؤلاء ويتلطفوا في منعه وحرمانه . وكذلك أمر المسرفين 
وقد شرح هذا المعنى شرحاً كافياً . وبين أيضاً أمر الفسّاق من المزيديين 
في نفقاتهم وأرزاقهم » إن نفقاتهم وأرزاقهم تنفق فيما يولد في المديشة شروداً 
عظيمة الضرر . وفيما يضيع فلا ينتفع به . 

ثم ذكر أمر الحفظة والحراس . وهؤلاءهم نوعان : أحدهما حفظة 
المديئة كالجئود وطواف الليل والمحاريين , والاخر حراس التواميس 
والسياسات كالحكام والواعظين والمديرين وأهل الرأى . ومثثل على ذلك 
بالسفيئة في البحر . وذكر أيضاً منفعة أمر البرد ' وما في ذلك منالتيقظ 
ونفى التكاسل عمًا جمل إلى ( المحافظة )('أوتجريد الحراسة . وذلك شرع”' 
سواء ٠‏ فان في توظيف الوظائف نفعاً بليغاً تاماً جداً . - ثم ذكر أمرالعيون 
والجواسيس الذين بردون على أهل المدينة من عند أعدالهم » فيسائلونهم. 
وامن بتعهد أمرهم والتحرذ منهم . ثم عدل الى ذكر جواهر الرجال؛ وامر 
في ذلك اهمراً نافماً . وهو أن ينتخب للامور المهمّة القريبة هن أصحاب 
النواميس ومن الرؤساء أسًا رجال لهم في الحرية ( قدم راسضة ) ليكونوا 
من الشرور ابعد بطباءهم الجيدة . 

ثم اشبم القول في الترئيبات الطبيعية . ومعنى الطبيعية هو ان يكونوا 
بمقدار الكفاية : إن مائة فمائة , وإن عشرة فعشرة , وإن واحداً فواح_ 
على حسب المكان والامن والحال . 

ثم شرع فى امس الخدم . وبين ان من الاسباب المهمة لاجل المدن 

. جمع : بريد : أى الرسل الثى تنقل الاخباد والرسائل‎ )١( 

(؟) نقص فى ل :ركه ج علىحاله , ونرى اضافته . 

(؟) ه ج : رجالا لهم فى الحرية ( قدم ؛ ) ليكون من الشرود ‏ وفى هذا لحن 


وتحريف . 
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امر الخدم . وهم صنفان : صئف هنهم العبيد والاماء » وصئف آخر هم 
الحيوانات التى يحتاج اليها في المدينة للسلم والحرب. فواجب على ضاحب 
الناموس وعلى الرؤساء هن بعده ان يكون امرهم وتدبيرهم منهم على بال 
في وضع السئن لهم وفيهم . 

ثم وصف آم الماء : إذ ليس لاهل المديئة سبيل الى المقام دون ان 
يكون تدبير مياههم على غابة السواب . وعلى صاحب الناموس والرؤساء ان 
بعئوا بأمر المياه ومجاريها عناية ثامّة ليقستطوها تقسيطا لا يكثر على موضع 
وبعدم من موضع آخر , ويعطى بعض الناى ويحرم آخرون ' . ثم ذكر 
امر النوافل ني باب التعاون '" كالسقايات والاسباب السبيلية للمحاويج , 
فان ذلك من اعظم اسباب المدن وحمارتها وبقاء ذكرها . وعلى صاحب السّتن 
وحكمها أن يتعهدوا هذه الاسباب غابة التعيد . 

ثم عدل الى معتى آخن من اهم اسباب '' المديئة ؛ وعى الفروض 
التى ينبغى ان يؤخن بها الئاس , مثل الزكوات والخراجات والجزية . وذلك 

على ضربين : احدهما ما وؤخذ للتعاون © , والآخر ما يؤخن للترية © 

. ل ٠ج: آخرين  وهو لحن‎ )١( 

(؟) ج : المعادن ‏ وهو تحريف شديد . والسقايات : المساقى , القنوات التى 
تستخدم للرى والشرب . الاسباب السبيلية : الامور التىيحتاج اليها أيناء السبيلوالسالكون 
فى الطرقات . المحاويج : المحتاجون ٠‏ الفقراه . والمقسود : المرافق العامة . 

() أسباب المدينة : الوسائل الكفغيلة بحفظها وازدهارها . الفروض : الضرائب . 

(:) ج : للمعادن . وترجمها 19*ذ: «تمعودوه ممم علتاطنئ ؟ 
ولسنا نددى من أين أتى بهذا المعتى لكلمة : المعادن. وانما :رجم كما فى أصل 
« النواميس » لافلاطون ( 751 ب ) لا كما فى تلخيص الثارابى هذا . 

(0) قرأها ج : للمذلة ١‏ وعلق فى الهامش : ورسددزومة,عهمة ( ح مشكوك فيها 
جدآ ) . والسواب ما أثيئنا ويدل عليه قوله : « لاجل السبيان » كما أن هذا الموضعيتاظر 
فى النوامس س 7١8‏ د دفيه الكلام عن لتر بية . 


7 افلاطون فى الاسلام 
لاجل السبيان كيلا يميلوا إلى ما عليه اهل الثواميس والسير المخالفة 
لسير أهل المديئة ولواميسهم . 

ثم ذكر أمر الجرائم والعقوبات , وأن الجرائم صئفان : صنف منها 
التقاعد عن الطاعة . والصنف الآخر إحداث ها لا يوافق السّنة . وإنكان 
من مرؤوس فعلى الرئهس أن يعاقبه بالمقوبة التى وشعها صاحب الامو 
الأكير على تلك الجريمة . وإت كان ذلك من رئيس فعلى الرؤساء الآخرين 
ان يستجمعوا على تأديبه وتأنيبه بما يوجبه الحال , فانه متى اهمل ذلك 
دما الى خراب المديئة وفادها . 

م 2 شرع في ذكر أرزاق المديين . د أشبع الفول في ذلك بعدما 
كان جرى » مما أعبه هذاء شأواً صالحا . غير أن ذلك الأول كان على سبيل 
العموم , وهذا الاخير على سبيل الخسوص . 

ثم ذكر ما ينبغى أن يمنى به من امن رؤساء الموسيقاريين » اذ ذلك 
واجب” أيضاً في كل زمان , غير أن في تلك الاأزمنة كانت العناية بها أكثر 
فذكر أن ذلك سنفان : صنئف منه ما بحث على الجهاد وأجمال الحرب ؛ 
وصئف آخر ما بحث ويتأدى إلى أجمال السلم والاأفراح . وواجب على 
صاحب التواميس وعلى الرؤساء نرتهب عؤلاء على ما توجبه التواميس . 

المقالة السابعة 

أخمذ في هذه المقالة يبيئن أمى التذاكير الثى لابد لاأسحاب الثواميس 
أن يثبتوها ليكون المرجع إليها في زمائهم وبعد انقضاء أيام حيائهم . وذكر 
أن ذلك أمى ضرودى» بكلام مشبع . ثم قسمها وقال إن هنها ها يؤتى به 
دفعة في أول ها أظهروا أمرهم , ومنها ما يؤتى به شيئاً بعد شىء ؛ ومنها 
ما يؤنى به [ "" ] جملة في آخى ما فرغوا هن تشريعم شرائعهم وترتهب 
أحكامهم واستثبات أمر سننهم . ثم ذكر أن الذى يؤتى به في أول الأمر 
0 (1١)ل:صارا(‏ ). والتصحيح فى ج. 


عيدالرحمن يدوى وف 





دفعة كالمزيّف لما قد يحتاج إليه من التغيير والتبديل في الشىء بعد الشىء 
على ها قد جرى ذكر مثله في موضم ( موضع ) من هذا الكتاب . قريما 
صار ذلك وصمة عند الصبيان وغير المحتنكين على الّئن . وأما ها ييؤتى 
به قليلاً قليلاً فحسن جيل ؛ والذى يؤتى به أخيراً ‏ جملةا فاستتباطه 9") 
5 وذكر أن أقاويلهم بنيغى أن تكون بحيث لا ببخس حق أحد ولا 
حقوق '" متأمليها ومستنبطى ممانيها . ثم أتى على ذلك بأمثلة هن كلام 
الثعراء ( يمن ) حكوا () أقاويل بعض أصحاب التواميس القديمة وتعجيوا 
من احتواء تلك الألفاظ الفليلة على المعانى الجمّة . ثم شرع في أن 
بين أن هذه الاقاويل ربما كالت مستبدعة يحتاج أهل المديئة إلى تعلمها 
والتكلف بحفظها . وربما كانت (غير ) مستبدعة 7( من بملة ما يعرفه أهل 
المديئة . وأتى على ذلك بأمثلة من كتب قديمة معروقة © عندهم . 
ثم عدل إلى ذكر أسناف ما ينبقى أن يكون مثبتاً 9 فيها , بأحسن 
عا يكون من التفصيل والتخليس . ثم المواعظ التى إذا سمعها أهل المدينة 
لات قلوبهم لها وخشعوا وحزنوا وأورثت قلوبوم رقة وخدوعاً 8 أتى 
بامثال يعتبر بها أهل المدينة إها عن أناس قد ( مضوا) وامحت آثارهم ولم 


)١(‏ ج : أخيرا اجمله واحتياطه بليغ ( !  )‏ وكلهذا تحريف شنيع ؛ وفى ترجمته 
اللاتينية ترجم بعبارة لا شان لها بهذا النس . 

(؟) ج : ( ولاحقه ) من متأمليها . ل : متأملها . 

(") ج : حكموا . 

(:) ج أصلها هكذا : وريما كانت مبتذلة ‏ ولا حاجة لهذا ٠‏ بل يكفى اضافة كلمة 
(غير ) 

(0) ل : عنده ‏ والتصحيح فى ج ٠‏ 

رك : مثبتة ‏ والتسحيح فى ج - 
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ببق منهم إلا الاسم , أو عن 7 بهائم وأحوالها. ثم بين (© غرائب تتحير 
فيها الافبام » ووصف من فوائد هذه الفرائب أشياء عجيبة : أحدهاما في 
طباع غين المحتنكين وأكثر الناس من الميل إلى ها عرف هن أقاويلهم فلا 
يدركون كنهها إِلّا بعس ؛ والاخرى ما بظهى فيهم من التعجب من الشىء 
البديع ؛ والاخرى مافيه من بقاء الناموس ببقاء الخوض في استخراج معاني 
تلك الغرائب . ثم أتبع ذلك بذكر كتب كانت مشهودة عند أهل تلك المدن 
يخوشون في معائيها » فيشتهر ذلك حتى ذكرته الشعراء في أشعارعم ؛ مثل 
أوميروس وغيره . 

ثم سمد إلى معنى آخن فبيائمه بكلام مشبع , وهو أنه يجب على 
صاحب الناموس أن يوجب على أهل تلك المديئة حفظ تلك الاقاويل ودرسها 
ويجعل ذلك من أهم” أحكام ناموسه . 

ثم شرع في ذكن معنى آخن من أمر أصحاب النواميس ٠‏ وهو أن 
كل واحد منهم لا ينبقى له أن ينكن شيئاً مما أنى به صاحب الناموسالذى 
كان قبله . فاذا دعته ضرودة إلى تغبير شىء من أحكام النواميس المتقدمة , 
فليبيان '' تبديل أهل فلك المدن ماقد أنت به أصحاب نواميسها وتحريفهم 
ذلك عن سئنها ورسمها . ثم بعد ذلك بآخرة بشرع 7) في الا بدال. إنما 
( هذا ) هو أوفق . وأطتب في القول [ 4؟ ] في هذا الباب . 

ثم عمد إلى تبيين أمر أصحاب النواميس الذين ,بأتون من بعد. وذكر 

أن صاحب الناموس هتى صرح بانيان واحد آخر هن يعده شغل خواطر 

.نم:ج٠ل)1(‎ 

(9) ل رج:من. 

(6) كذا يجب أن تقرأ فى ل . لكن ج قرأها : فليس ‏ ولهذا اشطر الى اسلاحها 
الى : فلينكر , 


(:) هكذا يجب أن تقرأ فى ل . وقد قرأها ج : شرع وهو تحريف . 


عبد الرحمن يدوى هه“ 


أحل المدينة » وخصوساً غير المحتنكين وقلوبهم بالانتظار . ودعاهم ذلك إلى 
قلة الرغية في التمسك بما يأتيهم عو به . ثم إله بن أنه ينبغى له أن 
بحذر كل الحذر من الدعوى بانه لا يكون بعده ألبتة بوجه من الوجوه 
صاحب ناموس . فان ذلك لو شاع منه ثم رأى الناس ') ظهود غيره بعده 
على من" الزمان , صاد ذلك داعية لهم إلى دقض جميع الثواميس : تاموسه 
وناموس من كان قبله ومن جاء بعده , وتكذيبها واطراحها . بل يجب عليه 
أن يجرى معهم بين الا نكار والاقراد طريقاً وسطاً » مثل أن يصرح بظهور 
اصن له ولناموسه عند دروس هذه الاحكام والسئن وعلى طول الزمان وقساد 
الناس . فان سألوه : هل مثله في الفضل ؟ فلينكن ذلك لانه لا يضرا . 
وأتى على ذلك بامثلة من أعل ملك المدن وأصحاب نواميسها . 

ثم شرع بعد ذلك ني أن يبيّن أن السّئن صئفان : صنف إبخص* 
واحداً واحداً من أسحاب النواميس بسرعة , وذلك بحسب <اجتهم في 
أوقائهم وأحوال مدلهم ؛ وسئن 7( لا تتغير ولا نتبدل , وعى طبيعية . 
وأطنب في القول في هذا الباب , وأتى على ذلك بأمثلة من قبل الاقارب 
وجحود التعم » وغين ذلك . 
المقالة الثامنة 
قد ذكر أمر الاعياد مجملاً في أول الكتاب . ثم شرع الآن في ذكر 

ترتيبها » فوصف معنى لطيفاً تظهر فيه فائدة عجيبة في العيد سوى الفائدة 
التى أومأ إليها فى أول الكتاب , وهى نمظيم الآلهة وتجديد ذكرهم . فان 
فى تعظيمهم وتبجيلهم تعظيماً للسئن والتواميس '" . فذكر أته يثيقى أن 
ينظ إلى الآلهة: كم هى ؟ فيجعل لكل واحد منهم عيد وقرأبين يقن بون 
لال : الناموس ‏ والتصحيح اقترحه كراوس فى ج . 
(؟) هذا هو السنف الثانى . 
(5) والنواميس : فى الهامش . 





7 افلاطون فى الاسلام 


بها . ثم ذكر أن الآلبة سنفان : صنف هنهم السماويات التى تعبد؛ وسئف 
آخر الارضيّات التى تبجل ولا تعبد . فليرتب لكل صئف منهم ما يليق 
به من القرابين والاهمال التى بوجبها الناموس . ووصف أنه يبنجب أن يشتغل 
أحداث المديئة فى هذه الاعياد ‏ بعد تقريب القرابين ‏ بالرياضشات التى 
ينتفدون بها فى الجباد [ فى الاعياد ! ] ليكون ذلك حاسلا لهم بوشاشة 
وليطلق لهم أنواع من الغناه ينون بها فى هذه الاعياد تتضمن ذكر المدائح 
والمثالب ٠‏ ليسي ذلك داعية لهم إلى التمسك بالسدة بلذاة وهثاشة . فان 
سماع المدائح والحذام ‏ إذا كان على الطريقة المستقيمة وكما يوجبه الناموس 
انغرس هئه فى قلوب الاحداث حرص على افتناء الفضائل بالجهاد . وازداد 
حرصه وتضاعف [ 8؟ ] وقوى قلبه واشتدت حيته 7 . ثم إن تلك الرياشات 
التى يتصرف فيها الاحداث فى تلك الاعياد لتستخرج منها أجمال للجباد » 
مع شوكة شديدة » ينتفم بها فى المدينة . 

ثم ذكن معئى آخن مما ينبقى لرؤساء المديئة ألا يغفلوا أمره » وهو 
أن الذابحين لتلك القرابين 7 , وأهل السناعات الثى بحتاج إليها لزيئة 
الاعياد هم أيضاً من أجزاء المدينة . فواجب على الرؤساء ألا يطلقوا الكثير 
من أهل المديئة أن يكولوا من أهل تلك السناعات . ثم ليشع فيهم 
إباحات خاصية لثلاً يفسد بذلك أهل المديئة , وليظهر من أمر تلك 
السناعات من المقابح ما لا برغب فيها ‏ مع ظهور مقابحها نلك إلا كل 
دوىه الطبع ؛ وإلاً صار ذلك داعياً إلى ضيف أمن السْئن . 

ثم عاد الى ذكر الرياضات التى تستممل فى أينَام العيد وعددها وشرح 

. ذيادة فى ل نقترح حذفها‎ )١( 


(١؟)‏ يقئرح ج : انواعآ ‏ وهو خطأ , لان الغعل « يطلق » فى حالة المبئى للمجهول 
(©) ل : اعمالا . 


(:) ج : القرابات . 


عبدالر حمن بدوى 0 





أمرها وعداد © قوائدها : من أنواع الفروسية وأتواع العمل بالاساحة 
والمسارعات , على ها كانت ') مشبورة © فى تلك الارام والازمنة عند 
أولئك . ثم ذكر أن هذه اللذات العيدبة دخلت فى قلوبهم عند اشتغالهم بها 
في الاعياد فائهمكوا على الاشتغال بها واللزوم لها في غير الأعياد . حتى 
يرتقى بهم الاشتغال بها إلى الاشتغال باللذات الخارجة عن ال": ا 
فعلى ساحب الناموس أن يتحفظ 27 بهذا المعنى جداً , وخصوساً أم الجماع 
ولناته فا نها من أعظم أسباب الشهوات واللذات . وكما أن نفعها عظيم » 
كذلك أيضاً ضردها عظيم . وقد أكثر القول في هذا المعنى خاصّة . وهذا 
الباب , وتوسع في ذكره وأطنب ء حتى تخطى وارتفى من ذلك إلى ذكر 
العفّة , ثم أتبعها © الفسائل الاآخر و هراتب الأحداث فيها . وذكر أيضاً 
كيف تذب” الفشائل ' الفضائل إلى النفس في عروض اللذات الناموسية » 
والرذائل في عروض اللذات الخارجة عن الناموس , ولو يسيراً . إن هذا 
المعنى هن أهم الامود الثى ينبغى اصاحب الناموس أن يعئى بها عناية تامة . 

ثم ذكر ( من ) 7 صعوبة هذا الباب : صعوبة حفظه وشيطه . إن 
الشىء الذى ليس ,تمر عن ده : الامر في حفظه وشبطه صعب جداً . 

وذلك أن الاحداث وأصحاب الضمائر الرديئة بتمسكون بالظواهى الجميلة 

. ل : فرائدها  والمعنى يسح أيضاً‎ )١( 

(؟) على ما كانت : بحسب ما كانت . 

(م)ال١‏ ج:من. 

(؛) ج : يحدنظ ‏ وهو تحريف يفسد الممنى . بهذا : فى هذا . أى أن يحتاط فى 
هذا الامر جدا . 

(ة) ل ج : أتبمه. 

)١(‏ مكردة فى المخطوط بمعنى : تسوق الفشائل” الفشائل الى النفس ٠‏ أى يسيب 
وجود بمشها وجود البمش الاخر . ولم ينههها ج فمحدها الى : تدب الفضائل الى النفس . 

(7) ذيادة يقتضيها السياق ؛ وترك ج النس كما هو . 


7 افلاطون فى الأسلام 


التى تتأدى بهم إلى ها يريدونه ؛ فيعسن على الرؤساء متمهم عما تمسكوا 
( به ) "" . ثم لا يلبئون إلا يسيراً حتى يصلوا إلى بغياتهم الرديئة , 
فيؤدى ذلك إلى فساد المدينة في آخر الامر . فعلى صاحب الثاموس أن 
يُعنى بجميع هذه الامور كلها؛ وبامود الفعلة أيضاً والصناع وأصحاب الزدع 
وسكّان الاطراف ؛ وليضع لهم من السّئن ما يلق بتقويمهم. ثم ليسرف 
أكثن" هماته إلى أمن الهياكل [ع؟] والمواضع المجدلة من الارض للا تغيار 
فان فى تغييرها فساد القلوب , وفي فساد القلوب انتمار أمر المديئة . 
وعلى صاحب الناموس أن يعلم أصحاب الدياسات والحكام كيف يدير 
كل واحد من الئاس لسلكرا في :27 إلى >7 اربوا في ذلك النيج 
السواب , لتلا يحدث عن سوء تدييرهم تقار . وقد ذكر هذا الممنى وأتى 
على ذلك بامثلة من الاحرار والعبيد » ومن نحل الكوارات '') ومعاملات 
الناى معها ‏ وإنما عنى بهذا الاشراد والبطالين . ثم ذكر أن السائس 
والمديّر الواحد لا يعرف رسوم هذه الاقاليم كلها و قوانينها وعاداتها, حتى 
إن الواحد منهم يما كان حاتقاً بسياسة طائفة من الثاى و أهل بلد بعيئة 
فان كلف سياسة أقوام آخر أقل هنهم عدداً مثلا لا يمكنه ذلك لا غيب 
اه ولا يعرفه من رسوههم وقوانينهم وعاداتهم . وقد أتى على هذا ( و ) 
أكثر بأمثلة من سواس البحى ورؤساء البرً ؛ وأشيم القول في ذلك . 


تر شرع في ان 0 الاعنى فى معنىواحد وهو اهر السرقة وام ألقتنيات » 





. - ١ : 

ل ب ع خسار ليا والمي 3 سكن أد خارما فالاولى ا يعاقب 

00 . : 55 له م خألء 000 5 

اخدد نا عن إز خن هديا بهم إذن . فان ترك زؤلك مروءة ودذثر صرل 
: ا عير ا ان : 


. م القاتتة 1 النى سكن !د ذارها والانةفاع به قي الأجل إن احتفظ 





١‏ أ اح اسم 
١‏ ل 
العو اده از حم التاف ددتج الواد المخفئة أوالمهددة ) : خئية التجل ١‏ والجمع 


أ ]اه ىت )2 
كدائن ولاوارات 3 


عيد الرحمن يدوى أ 


بها » قليسى ذلك بقبيح . ومن ذلك .بين أن من أخذ من مال غيره أمثال 
هذه الأشياء » فلا يعاقب عقوبة السراق الذين يأخذون الأشياء التى لبا 
قيبة . وقد أتى على ذلك المعتى بمثالات من الفواكه وغير ذلك ممًا 
اشيهها . 

ثم عدال إلى ذكن الصناعات والمهن ٠‏ وبين أن من الواجب أن ستعمل 
بكل واحدة منها من يليق يتلك (' الصناعة هن أهل المدينة . وكل من 
عدل عن صناعة إلى صناعة لهو ولعباً وبطراً هن غير ضرددة داعية » أو 
عجز عن الأولى , أو عذر ظاهر أو حجة ظلاهرة ‏ فالواجب على مدير 
المديئة أن يمنعه عن ذلك . وإن احتاج إلى معاقبة في ذلك , عاقبه ؛فان 
في الانتقال من صناعة إلى أخرى هن غير عذر سبباً قوياً للتخاليط وفساد 
الترتيبات . وقد أكثر القول فى هذا المعنى أيضاً » ونى غراماتها . 

ثم إنه وصف الاغذية التى لابد لاهل المديئة منها ؛ وذكر أن من 
الواجب على ساس المدن ضبيط أمرها , وعلى واضعى السّئن ألا يغفلوا 
أمرها » بل يأمروا فيها باحكام يستقيم بها أمرها : من ذلك أمن غذاء أهل 
المديئة أنفسهم ء ثم غذاء عبيدهم , ثم غذاء حيواناتهم » ثم ما يفضل مما 
رشك رمون به بعضئهم على بعض . ثم وف أمر الاماكن التى تعبد فيها الالية 
وأمر المجاهم التى يجتمم فيها أهل المدينة اضرب من ضروب «صااحهم , 
الاسواق . فإن على صاحب الثامويى وعلى رؤساء المديئة أن صر قو عنايةهم 


إلى أمرها . 


او كوو ا والام اح 157 ولس أرن 
م دن انث المدار 4 أءعر لممواع وادشسر به و 


اجن اهاء ودك 5 


أمر الالات التى يحتاج إليها ثاابدان والاماكن والماجد والحروب غير ذلك 


آمر القود والخطوط والامانات والديوث والفكاك "7 فان هذه ' 
0000 رادل > بهتلك ب والتصحيح فاج . 
1 بام 


ب جلم تشراء. في كلك : الأشر به ر بالباء : 


م ا ل 0 


ب افلاطوت فى الاسلام 


مما قد يجب على صاحب الناموس أن يءنى بها . وقد ذكر هذه الاشياء كلها 
في آخر هذه المقالة . ( و ) يتح وجه' ما أراده منه لمن تأمّله وعرف 
مقصوده الذى ذكرناء . 
[ 997 ] المقالة التاسعة 

إلى هذا الموشع تكلم في أسول النوامين ٠‏ وما يجب على صاحب 
الناموس أن يعنى به وألا يهمل أمره بجهة من الجبات : وهى القوانين» 
والاسول . 

ثم شرع الان في هذه المقالة يبن أشياء عى ين التاموس ومحاسنه 
وتوابع تلك الاسول . وبين أن أهل هذه المدينة الاخيار منهم لابد لهم من 
أن بروضوا أنفسهم بالتمسك بهذه النوافل والتوابع فان الحر أبداً متطوع 
والعبد مأمور . فواجب على الافاشل من أهل الناموى أن بعنوا عناية تامة 
بما هو زين السنئن فيثبتوا أمرها كى يتمسك الافاضل بها من أهل اللمديئة 
تطواعاً ليكونوا خيرة” سعداء . ومثّل على ذلك مثالات من زيارات بيوت 
القدس وعحمارتها وعشرة أولى الفطل . 

ثم ذكن ما يتبغى أن يعامل به أهل' الشن" الذين لا بِجلون بيوت 
العبادات من العقوبة على جرائمهم تلك ؛ والذين لا يبجلون الاباء والرؤساء 
وذكر أن تمد أمنال هذه الاشياء إلى الحكام , ليماقبوا أسحاب الجرائم 
بها يستحفونه من ضرب أو قتل أو غرامة أو مئلة ' . ثم بين أن الذيين 
لحقهم شىء من هذه العقوبات ( إن ) كان لهم بنون وقرابات فالتفوا ") 
عنهم واتقوا صحبتهم - فذلك محمود جداً ‏ ويتبفى أن يكرهوا في المدينة 
فان ذلك منهم جودة طبع . وذكن أنه من عاند ذلك الضرب والعقوبات » 

ولم يرتضها , فضرره على السنن كير !؛ وهو ع عليها من عدو مسارب . 

)١( 00‏ المثلة( بفتح الميمواللام . وضم الثاء ) : الءتوبة والتنكيل. والجمع : مثلات . 


(9) ل :عنه . ٠.‏ . صحيته . 
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ثم وصف ثيثاً من أمر المواريث , و أنه إذا نشأ في المدبنة منيسلح 
لبعض الامو التى كان يقوم بها القديمو الاسئان أكثر . فليسكم إليه ذلك 
الامر » وإن مات الاول أقيم الاخير مكانه . ثم شرع في أن بلخص أمس 
العقوبات والابدال . ومثّل على ذلك بمثال هن السرقة وغيره , وأن السارق 
[ و ] إن دد ما أخذه بالضْعف وتاب, تحول عنه العقوبة من الحبس والضرب 
في أمثال آخر أوردها . 

ثم بين أن الناس متى كانوا أخياراً أفاشل فلا حاجة بهم إلى السئن 
والتواميس ألبتة » ويكونون سَّمْداء جداً . وإنما الحاجة إلى التواميس 
والسّئن لمن كانت أخلاقه غير سديدة ولا مستقيمة [8] . وذكر أيضاً أن 
التذاكير التى يجدها أهل المدينة في "' السْئن القديمة تنفعهم في وقت 
الحاجة إلى أصحاب النواميس وفي تهذيب الاخلاق . وكذلك ما يوجد منها 
في أقاويل الشعراء وفي السئن العامة والامثال السائرة . 

ثم ذكر أيضاً الشرور الثى مُعمل بارادة وروية » والتى تعمل بالطباع 
من غين دويلّة ؛ وذكر أن جميعها غير موافق للسّئن » بل مشرة بها مقسدة 
لامور المديئة . وذكر أن في صنفيها العقوبات ؛ وأشبع القول في الاشرارات 
التى تكون لأهل المدينة بعضهم من بعض : هل عى ادادية , أو غير إرادية 
بل ضرورية ؟ وذكر أحكامها الثى كانت مشهورة عندهم . وبين ذلك المعنى 
أيساً في العدل والجود وسائر ها يكون شىء منه بالارادة وشىء بغير 
الارادة 1 

ثم أخذ يبين معنى آخر معرفتّه ناقعة جداً , وهو أن العدل بعيل 
فبل أفعاله ونوابعه كلها جخيلة , أو لا ؟ وذلك أن من العدل القساص 
والعقوبات على الجرائم . فاذا نظن إلى تلك الاأفعال نفسها ب وهى القثل 

والشرب والغرامة وما أشبهها ب فلعلها في أنفسها لا تمكون جميلة . وأنى 
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على ذلك بمثال من الذى نهب بيناً من بيوت العبادات فيؤتى به فيضرب 
أو بقتل . 

وأطنب في القول في الأشياء الارادية ‏ سواء كان ذلك بميلا أو قبيحاً 
وغرضه في أكثر ذلك من ''' قوله أن يبين أن الذى يولك على السنن 
ويتربى عليها ولا يعرف غيرها ولا يعمل غير ها توجبه السئن : عل هو 
فاشل ممدوح , أو لا ؟ ‏ فان في ذلك اختلافاً عظيماً لم بزل بين الناس. 
وهل تجب العقوبة على هن أتى شيثاً من الجرائم بطبعه هن غير رويئة » 
سواء كان ذلك هما تجب عليه العقوبة الماجلة أو الأجلة ؛ ولعمرى إن هذا 
المعنى شديد النفع إذا لخص حق التلخيص . .. وقد أتى في عروض أقاويله 
بكلام منقطع في مواضم غير واحد , يدل بجميع ذلك أن هن له القدرة 
على الرويّة واجتناب ما يأقيه هن القبائح وأعمل نفه حتى أنى بأشياء 
مذمومة بطبعه . فانه تاحقه عقوبة على بيع ما يأتيه عاجلا وآجلا : ثم 
بين العقوبات ٠‏ وقسُمها على أنواع الجرائم » بحسب ها كانت مشهورة' 
عندسم ' في تلك الأزمئة . 

2 

قال أبو نصى الفارابى : 

إلى هذا الموشع عن هذا الكتاب وسل إليئا , وظفرنا به , فتأملناء 
وتصفحّناه واستخرجنا من ممانيه مالاح لنا , وعلمنا أن الحكيم قصد إلى 
بيانه . واعله قد أودع أقاويله ‏ التى استخرجنا همم: هذه العانى ‏ من اللطائف 
والدقائق والمعانى النافمة .. ما هو أضعاف ها قصدناه . إلا أن ما أتينا به 
( هو ) مما قصد بيزيه . واحتسبنا المثوبة والذكر الجميل فيما أتينا به . 

قال : 

٠ ل : أن يبين منقوله  ويمح أيشأ ؛ ولك نالتسحيح - وقد ودد فى ج - ولي‎ )١( 

(؟) ل : عنده ‏ والتسحيح فى ج . 
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وقد بقى من مقالات هذا الكتاب مقالات" لم تحشرنا نسخها . 

قال : 

وقد اختلف في عدد (*#) مقالات هذا الكتاب : فزعم بعضهم أنها 
عدر ",2 وبعضهم زعم أنها أربع ') عشرة . ولم يفم إِليئا منها سوى 
المقالات التى تكلمنا فيها . 

وهذا آخن كتاب ١‏ النواميس » للعظيم الاأكبر الالهى أفلاطون عليه 
أفضل السلام » تلخيص الشيخ المعلم الثانى أبى نصر محمد بن محمد بن 
طرخان . قدى الل روحه العزيز . 3 


][ تم في اثنين وتسعين وستمائة ][ 


(#) النس اليونانى الذى بين أيدينا يتألف من اثنتى عشرة ممالة , ولم يذكر أحد 
دن أصحاب المصادر العربية عدد الات كتاب « النواميس » » بل اكتفى ابن النديم بقوله 
« كتاب النواميس : نقله حنين ونقله يحبى بن عدى . . . من خط يحبى بن عدى : كتاب 
فلاطن الىاقرطن فىالنواميس » ( ص 545 سن حم 55س ١5‏ س 17 ؛ نشرة فلوجل ) 
وعنه نل التغطى ذال : « كتاب النواميس تقله حثين ويحيى بن عدى »2 رص ١١‏ سن 56 
١؟‏ نشرة لبرت ) . 

لكن من المعلوم عند الباحثين الاودييين أن الذى قسمكتاب «٠‏ النواميس » الى اثذتى 
عشرة مقالة هو فيلبوس الذى هن أويس #ددم0 تلميد افلاطون ٠‏ كما ذكن ذلك سويداس 
فقال : ىن مم؟ وى, ٠8‏ ه8183 يع «عليعية وميرود وو«سجه 113 >نه؟ 6ه 


اسجعاع( الانع110060] بج0جده 
(0ا لا عمرة. 
(؟) ل : ادبع عش . 


ميت كلبق 


وماك 


رم 
2 





جوامع "١‏ كتاب م طهاوس 0( 


فى العلم الطبيعى 
لجاليدوس 
اخراج حنين بن اسحق 


المخطوطات : 

ص : اباسوفيا رقم 564٠١‏ ورقة ١ب‏ ها أ 

ع : أسعد باستانبول برقم ؟*19 ورقة 1١144‏ ١١لاب‏ 
ك : نشرة اول كراوس , لندن سئة ١هه١‏ 


» المنوان فىأسعد : « كتاب افلاطنالمسمى طيماوس , اخراج حنين بن اسحق‎ )١( 
"١6 وفي ايا صوفيا . كئاب افلاطان المسمى بطوماأوس فى الحكميات‎ 


ميت كلبق 


وماك 


رم 
2 





1 ب©)) نأو لاح 


قال جاليئوس : إن أقلاطون جعل غرضه في كتابه المسمنى « طيماوس » 
.. الفول في كون العالم وما فيه هن الحيوان . ولا فرق عنده بين قوله 
0 العالم » وقولة « السماء > . ويءثى 5 بالسماء » الجسم الاستدير الذى 
بتحرك على استدارة . 

وني أول هذا الكتاب حكاية كلام جرى بين سقراط وقريطياس في 
السياسة وفي القدماء من أهل أثينية » وفي القوم الذين في جزيرة اطلنطيس 
وهم الذين يضمن قريطياس القول فيهم » بعد فراغ طيماوس من كلامة . 

ثم إن أفلاطن بعد ذلك انتقل إلى أن جمل المتكلم طيماوس ء لا على 
جهة المسألة والجواب كما جرت العادة بذلك فيما ") في كتب فلاطن من 
كلام سقراط ِ لكن جعل الكلام كله لطيماوس وحدم ., وليس ا<ختسارنا 
للمعانى اثتى قالها طيماوس فى هذا الكتاب مثل الذى فعلناه في سائر كتبه 
التى اختصرنا ممانيها . وذلك أن كلامه في تلك الكتب واسم طويل ؛ فأمًا 
في هذا الكتاب ففى غاية الابجاز وبعيدٌ من ضيق كلام أرسطاطاليس وإنخاضه 
ومن طول كلام فلاطن ف سائن كتبة 5 وإن توهمت قٍ القول بعض الضيق 
والاتماض , فاعلم أن ذلك قليل” جداً , وأدّك إن جعلت ذهنك فيه تبيّن 

(*#) الترقيم الذى نودده هنا هو ترقيم مخطوط أيا صوفيا . 

. فهما : ناقسة فى ص‎ )١( 
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لك أن سبب ذلك ليس هو إنماض الكلام في نفسه بعينه [ * أ ] , كالذى 
يعرش للقارى من قَلة الفهم لما كان من الكلام نفه (' جنس ما مبهم 
غامض . والكلام الفامض في نفسه هو الكلام الذى لا يقدر على قهمه إِلَا 
من قد ارئاض فى ذلك العلم . ويثبت لك أن هذا على ها وصفت [فى] ") 
ابتداء الكلام الذى تكلم به طيماوس ٠‏ فانه قال : « ما الشىء الموجود 
أبدا وليى له ') كون؟وما الشىء الكاثن دائماً وليس هو موجود فى وقت 
من الاوقات ؟ فان (6) هذا الكلام ‏ عند من ارئاض فى سائن كتب فلاطن 
كلام بين واضح : إنه 20 بين الجوهر الذى يفوم بالعقل وليس لجسم 
وبين الجوهر الحسى © الذى من عادة فلاطن أن يسميه كوناً , لاجوهراً 
وقد يوجد سقراط فى كتاب « السياسة » هراراً كثيرة يسمى الأشياء 
المحسوسات ولم يؤهلها لهذا الاسم . فبالواجب سمى فى هذا الموضع "ا 
. . . 8 
كل ها كان محسوسا : الشىء الكائن دائمأ , ومى كل ها فهم بالعقل 
فقط : الموجود أبداً '. فاذا كان كلام فلاطن فى هذا الكتاب على هذا المثال 
فلبى يمكن اختساره على النحو الذى اختصرت سائر كتبه : لأنى متى 





. صام: تفن‎ )١( 
ولكن المعنى لا يستقيم على هذا‎  » (؟) نرى حذفها . وقد أسلحها ك الى ه من‎ 
. الاأسلاج‎ 
. ع : ليكون . والتسحيح فى ك . وما فى س ؛ ع محيح أيشأ‎ ٠ (؟) ص‎ 
. (؛) ص , م : الجسمى  والتصحيح فى ك‎ 
1 (و)اسياع: الوضع‎ 
فى الاصل البونانى كما ترجمه ديفو الى الفرنسة ويية'1 6ه (من©‎ )1( 
#اناوزناه) أتأفص  ذنان نالع أو© [أعطن )© غلصلمم أتهم عم ذنن أه أعممعاةن‎ 
«فتمسوز عتفاءه 'ماء‎ ) 2 7 4( 
ويقسه بقوله : ليس هو موجود - أى أيس هو موجوداً وجوداً <قيايآ‎ 
ومثل هذا التمييز ذكر. أفلاطون أيضاً فى « السياسة » م ع ص ١ق ب ثمو.ة‎ 
السياسى » ه94" د‎ «١ وقارن‎ .- 
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فملت' ذلك , كنت قد اختصرت كلاماً مختصراً . ولكنتى أبجمل فى كتابى 
هذا معانى ما قاله فى كاب + طيماوس » , بعد أن ضيف إلى ها تقدم 
هن القول ما يتبعه ‏ فأقول : 

إن طيماوس لا كان قد وضع أن لجميع الأشياء جنسين أواليين : 
أحدهما موجود [ " ب ] , والاخر كائن دائماً » أتبع هذا الغول بأن قال: 
إن كل كائن فائما يكون من علة ما اضطراراً » . هن من غير أن يأتى 
عليه بالبرهان » إن كان أحد الامور البيئّئة للعقل . وذلك أنه إن كان شىء 
من الاشياء دائماً على حالة واحدة وهو غير كاثن ولا فاسد , فليست له 
علّة مكوائة . وكل الاشياء التى قد كانت فقى كانت لها علة فاعلة . وكل 
الاشياء التى عى فى الكون فلها فى الوقت الحاضى علة فاعلة . فامًا ان العالم 
شىء ( واقع ) فى الكون ‏ فاس"ً قد حكم به طيماوس حكماً مطلقاً »لان 
سقراط قد بيه فى غير هوشم هن ') رياضياته . وأمًا كونه هل لم يزلء 
أو كان له ابتداء ‏ فائه بفسّل ذلك فيما بعد ويقول إن لكوته ابتداء, 
وقول إن الامر فى وجود خالق [ الخلق ] ') العالم على الحقيقة قد 

, يقول كراوس فى متدمة نكرته ( ص ؟؟ س 78 ومايليه ) أن المتصود‎ )١( 
المحاورات » الافلاطونية . ويعتمد فى هذا الافتراضش على أن فى‎ «٠ الرياضيات » هو‎ « 
السريانية ما يمكن أن يوؤدى الى هذه الترجمة الدر ببة الغريبة ! ونرى نحن أن الافتراض‎ 
زائف , لان حنين بن اسحق كان يحدن اليونانية كما أحسن السريانية والعربية . وها كان‎ 
لمثله أنيعجز عن تأدية معنى « المحاودات » بهذه الكلمة أوأشباهها فى المربية وما اكثرها‎ 
ولكن ليس منها طعا كلمة ه دياضبات » الثى لاا يمكن أن تؤدى فى العربية ممنى‎ 
. المحاورات أبداً‎ 

ولهذا نرى أن هنا تحريفاً لنعريب الكلمة اليونانية 30906م8 ٠‏ وهذاالتمريب 
كان رسمه مايلى ؛ ه ديالقاتة » . 

(؟) نعتقد أن هذه الكلءة كانت مكتوبة فوق كلمة « العالم » , ثم أولجها الناسخ فى 
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يمس 5'' على طالبه ؛ وإن وجده على الحقيقة ام يمكنه أن يبدى أمره 
لبجميع انان 

م قصد للنظ في الغرس أنذى بسى عليه خلفه ققال : إله بتى أمره 
على بقائه دائماً . وبيان ذلث عنده أنه لا يممكن أن ينكون على حال أفضل 
هن حاله التى هو عليها ؛ وأم يكن ليكون كذلك لولا أنه قدر فيه 
البقاء دائماً . 

ثم قصد بعد ذلك للنظر في السبب الثالك , وهو الداعى إلى خلقهء 
وهو |' على « التمام » والشىء الذى من أجله ' , فاضافه إلى الشيئين 
اللذين ذكرهما وهما الخالق والمثال ' ( * أ] الذى خلقه عليه فقال : 
إن السبب في خلق العالم جود الل ب ثبارك وتعالى . والجواد لا خندمعه 
ولا بخل على شىء هن الأشياء في وقت عن الأوقات . ولذلك عندما أداد 
أن ورتب الجوهن الجسمانى المتحرك بغير نظام ولا ترتيب في غاية ما يمكن 
أن يرب خلق العالم » ولأنه ليس يمكن أن يرد شىء هن الأشياه التى 
عى غير منتظمة إلى النظام بلاعقل ‏ وجب ”! هن ذلك أن يجعل الخالق 
في هذا الجوهر عقلاً . والعقل لا يمكن أن يكون لشىء من الاشياء من 
غير نفس ؛ ولذلك حمل العالم متنفساً وخلفه © دائماً ها يمكن . 

ويتبع عذا القول أن يكون العالم واحداً فقط . ويتبع ذلك أيضاً .. 
إذ كان قدار فيه الخالق أن يكون جسماً .. أن يجمله لا محالة مرثياً 
محسوساً . وامرئى لا يكون بلا نار ؛ والمحسوس لا يكون بلا أدش . 

فلذلك خلق العالم من نار وأرض . وجعل بينهما جسمين آخرين » رهما 

. كذا فى ع ؛ وفى ص : يعن‎ )١( 
. (؟) أى الملة الغا/ية‎ 
. (؟) ك : التمثال  وهو تحريف‎ 
. جواب الشرط لتوله : عندما أراد‎ ):( 
. (ه) ص٠ ع : دام‎ 
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الماء والوو أءء لان يه 


يع المجسمات لها متوسطان , كما أن جميم السطوسحم 


اليسيطة لها متوسط واحد ب ققد مين نانس تممه اماه 
ذلك الجوهر شيثاً وراء المالم , لائد أاى أن بجملة ذائنة ما تمدداع 
قابل التأثير . وذلك أنه لو كان يصيط بالجسم المصيط بعدميم العا ف 
خارجه ا [ " ب ] حارة وباردة وغير ذلك من الاسام التى فواها 
قورئة تماسسة على غير ها شيغى .. لانت تلك الا<سام تحلد ١‏ , واذن 
لحدث '' فيه من ذلك أمراض وهرم وانتقض . ولذلك حمل الخااق 
تبادك وتعالى . أقاصى السماء جسما مدوراً أملس متشابه الأجزاء لا 
حاجة به إلى أن يكون له رجل أو بد . وذلك أنه جمله متحركا بذاته» 
غير محتاج إلى غيره لانه لا شىء خارج عنه . وكذلك لم يدتج إلى عين 
ولا اذن ولا شفتين (:8© . 
وجمل النفى التى فيه من الجوهن الذى لا ينقسم , الباقى دائماً 
بحال واحدةر . وأما ا الذى ينقسم في الأجسام ذجعل فيه هن طبيعة 
الجوهر الباقى دام بحال" واحدة ٠‏ ومن طبيعة الجوضن الاخن . ويعثى 
بقوله « الشىء الذى لا ينقسم » ( المعقولات '! , ويقولك . الشىء الذى 
بنقدم ) في الاجسام » : الحركة الغريزية التى في المادة » وهى التى .تقول 
فيها بعد قليل إنها أزلية فيها . فان كانت النفس' ابتداء الحركة على أيه 





(1)داجع 18 مادعا نشرة هيبرج مدو طاء1آ[ 

(؟) تحله : اقتراح يونس لتسحيح ما فى المخطوطين وهو : مستحيلة . 

(م) ص , ع ٠ك‏ : فاذن حدث . 

ان هدم ( بالدال  )‏ والتصحيح فى ك . 

(#) ع : ولا تنفس (1)1. 

(ه) ص اعم ك : وهنالذى ولهذا ظنكراوس أن م نقصاً بم كلمة ١‏ الاجسام» 
ولا داعى لهذا الظن يمد اصلاح الموشع كما قدلنا . 

)ترك كراوس مكانها خاوياً ؛ والدياق يقتطيها . 
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وكانت المادة متحركة من ذاتها » فمن البيئن أنها متئفسة , إلا أن تلك 
النفس التى فيها مضطربة متحركة على غير نظام محدود . ولذلك لما أراد 
الخالق ‏ تبارك '') وتعالى ‏ أن يردّها إلى الترتهب والنظام , جمل فيها 
النفى التى من طبيمة الشىء الباقى [ ؟ أ ] دائماً بحال واحدة . 

ثم إن طيماوس . من بعد هذا الكلام؛ يصف كيف تلقسم نفس العالم 
في جيم أجزائه على نسب كنسب التأليف , ويدل بذلك على العدد . ثم 
قال بعد فراغه هن ذلك : إن الخالق قم ججلة ؤيئك (' القسمين بالطول 
وألقى كل واحد منهما على صاحبه حتى صار شكليما شكل الشين 7 في 
كتب اليونانيين وهو هذا 36 , وثناهما (! بميعاً حتى صادا دائرئين متصلة” 
إحداهما بالأخرى . ومن البيئن أنه يدل“ بهذا القول على دائرة فلك البروج 
ودائرة الاستواء 2 من غير أن تنكون حركة دائرة الاستواء سوى حركة 
الفلك كله . ولما كانت هذه الحركة تحتوى في داخلها دائرة فلك البروج 
ترك الخالق' الدائرة الخارجة غير منقسمة , وقسم الدائرة الداخلة في ستة 
مواضع ٠‏ وجعل منها سبعة أفلاك على ناب كنسب التأيف » وعى الى 
قألها لما قسّم جوهر الئفس . ومن البيلن أله بريد بقوله « سبمة أفلاك » 

أفلاك الكواكب المتحيرة . وقال : إن ثلاثة أفلاك من هذه السبعة متساوية 

, يجب أن يلاحظ أن عبادات التدميد هذه من عند الترجم حنين بن اسحق‎ )١( 
. أو من عند الناسخ‎ 

() ك : ذلك لقسمين ( ١‏ ) . 

() يظهر أن حرف الخاء عر اليونانية كان ينطق به شيئاً فى ذلك المسر البيز نعلى 
بدليل تريب بعض الكلمات بهذا النطق , مثلا نطلاشيا بمرعيرع(عبمع لكن ذلككان نادداً , 
وكان الغالب تعريب هذا الحرف بالخاء . مثل دياد وخس ومبره8:08 ( « الفهرست» لابن 
النديم ) , نيتوماخوس وميهيرء»]2 الخ . دفى س » ع : السين ( بالسين المهملة ) ؛ 
والتسديح فى ك . 

(4) ص . ع : بناهما ‏ والتسحيح فى ك . 
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في سرعة حركتهاء يعنى فلك الشمس وفلك الزأهرة وقلك عطارد . ولم يس" 
الزهرة بهذا الاسم » لكن سمئاها كوكب الصبح . وسمى الدائرة الخارجة: 
الباقية [ ؛ ب ] على حال واحدة » وسملى الداخلة : المختلفة . ثم بين 
كيف يكون الظن” واليقين السحيح : من 7 طبيعة المختلفة » والعلم والمقل : 
من () طبيعة الباقية بحال واحدة . 
نم تكلم بعد ذلك في طبيعة الزمان فقال إنّه يقدار بأدوار الكواكب 
المتحيكرة وبعيع الفلك . وذلك أن الليل والنهار بميعاً يكونان من 9) حركة 
الفلك ؛ وأما الشهود فتكون من أدوار القمر إذا قطع فلكه ولحق الشمس 
وأما السون فتكون هن قطع الشمس فلكها . ثم قال : إن لكل واحد 
من الكواكب المتحيرة حركة خاسة لم يقف عليها كثير من الناى , وإن 
بجيع هذه الأدوار قسدها شىء واحى ؛ وهو استكمال السّنة التامة . 
ثم إن طيماوس بعد هذا يفول : إن أجناس الحيوان أربعة : أحدها 
السمائى ٠‏ والثانى الطيار , والثالث السابح الذى يأوى الماء » والرايع المشاء 
على وجه الأأرض . وإن السمائى () جعل أكبر 7 ما في سورئة 7 الثارء 
وجمل في أقوى !') الأدوار . وإن كل واحد من هذه يتحرك بذائه . وإن 
الأرش موضوعة في وسط العالم . وإن في الفلك كواكب أخر شبيهة بهذه 


. ص » ع : فى الطبيعة  والتسحيح فى ك‎ )١( 

٠ءنيبنعام‎ 

(؟) صن ء ع : السماء . 

(؛) ص :أكبر ما. ع: اكبرها_ك :اكثر . 

(6) ع : صودة. 

)١(‏ يشيف كراوس : ( الفهم ) فى أقوى . . . ولا حاجة الى هذه الاضافة اذ يقول 
نصأفلاطون : د ثم جمله ( أى السمائى ) فى الدورة العاقلة لاقوى الادواد ( أو الدوائر ) » 
( « طيماوس » ص 6+٠‏ 1). 
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نظبر في الفلك ' إيماء . ومن البيئن أنه يشير بهذا القول إلى الكواكب 
التى تظهى في بعض الأزمان [ ه أ ] ثم تغيب , كالذى رأيناه نحن مراراً 
كثيرة » وذكره !") ابرخس في كتبه وغيره من المنجمين . 

ثم قال: إن الله تعالى قال للملائكة قولا عامياً إنهم إذا كانوا مكولين 
فليى هم غير فاسدين » إلا أنهم لا يفسدون في وقت من الا وقات » بمشيئته 
وعنايته بهم . ولاأنه قد كان ينيغى أن يكون في العالم حيوان يقبلالموت 
جعلهم سبباً 3 ها 7 هنه . وذلك أنه لو كان تولى أخلفهم » لكانوا 
بمئزلة الملائكة , : وإن الخالق ‏ تبارك وتعالى ١‏ أعطى الملائكة 
ايتداء الخلقة ا 0 تموت » ومن البيّن أنه يمئى بذلك النفس الناطقة . 
ولهذا السبب لما مزج المزاج الاول الذى خلط فيه نفس العالم » أفرغ فيه 
البقايا التى بقيت هن الاشياء المتقدمة وخلطها جنيماً » وجعلها » من جهة 
هن الجبات » باقية على حالها . ولم يجعلها غير فاسدة على ذلك المثال » 
لكن ثوانى وثوالك . 

ثم قال : فلما أتم خلق العالم , قسم الأنفس وجعل عددها كعدد 
الكواكب ٠‏ وسيّر كل واحدة منها في واحد من الكواكب , وأراها طبيعة 
العالم » وسن لها السْنن ٠‏ وبيْنها لها فقال : إن الكون الاول لجميع 
الناس واحد" لا ينقص ( واحد ) فيه عن صاحيه . 

م قال : ولكن شبغى - إذا غرست الائفس في كل واحدد بحسب 

( آل ) '' الازمان التى تليق بكل واحد ‏ أن تنيت أفشل الحروان عند 

)١(‏ ص ء ع : دائماً ‏ والتسحيح فى ك ؛ استناداً الى أسل أقلاطون يت« 80.6و 
00 ص 0؟ داس .1١‏ 

(؟)صضاعاذكن. 


() ص ء ع : بحسب الازمان . لان المقابل فى الاصل اليونانى ( ص 4١‏ ه سب ]5١‏ 
هو ناه 70 نونبو 00 ١‏ وك أكنفى بتسحيحة الى : : آل الزمان ‏ وما أشنئاء أقفرب 


الى الاصل اليونانى لان د أذمان » فى اليونانى جمع ٠‏ وليس مفرداً . وآل : جمع آلة . 
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الخالق تبارك وتعالى . وإنه لا كانت طبيعة الا نان على ضربين فافضلها 9) 
[و] هو الذى يدعى بآخرة : الرتجل . 

ثم قال : ولا كان الانسان بعد ارتباط النفس فيه بالبدن يحتاج إلى 
أشياء تدخل إلى بدنه وأشياء #خرج منه ب جعل الخالق ‏ تبارك وتعالى ! 
فيه حساً غريزياً » وجعل فيه شهوة مخلوطة باللذة والاأذى , وجعل فيه 
مع ذلك : الخوف والغضب وها يتبع هذه الأشياء وها ادها . فمتى كان 
الا نان '') مستولياً عليها » كانت حيانه وتدبيره على العدل » ومتى كانت 
هذه الاشياء مسدّولية عليه قاهرة ٠‏ كانت حياته وتدبيره على الجور . ومن 
كانت حيائه مرضية في جميع الزمان الذى ستفيم أن بقى فيه 2 رجعت 
نفسه أيضاً إلى الكواكب التى كان عنهاء وأئيت على ذلك بأن يجعلتدبير 
حياته أفضل التدبير . ومن لم يكن تدبير حياته كذلك وأخطأ في تدييره , 
استحال إلى طبيعة المرأة في الكون الثانى . وإن لم ببق أيشاً على هذه 
الطبيعة ٠»‏ عوقب بشىء آخر أيضاً شبيباً () بحاله في كونه ؛ واستحال إلى 
طبيعة بعض الحيوان [ 5 أ ] البرى » ولم يقف عن هذه الاستحالات أبداً 
دون أن يعود ألا فيقلع من نفسه بالحركة التى فيه الباقية على حال 


واحدة دائماً تلك الاشياء التى'/اجتذب بها ؛ وعى الى صارت فيه من الثار 


) ص ء ع : أفشلها ويقترح ك : « على ضر بين ( وجب أن يكون أحد الضريين‎ )١( 
ولكن هذا الاقتراح غير وجيه . مع الاعتراف بان ها هنا نتصاً . ولهذا‎  » . . . أفسلهما‎ 
أصلدناء بمجرد اضافة فاه الى أفسلها . وحذف واو الءطف , وهو ما يتفق مع نس أذ'؛طون‎ 
ه ولما كانت طبيعة الانسان على ضر بين فان‎ : )1 45  ه‎ 4١ اذ يقول ( « طي.اوس » ص‎ 
. » الحالة الافشل كانت حالة الجنس الذى سيسمى فيما بعد ( جنس ) الذكور‎ 

(؟) ص : مستولى . ع : المستولى . 

(") ع : سيبها . ويقترح ك اسلاحها الى : تشيها . 

(4) ص , ع : اخبرت . ويتترح بانث تسحي<ها الى : اجتزت على أساس ما فى 
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والماء والبواء والارض ٠‏ إن كانت متشواشة عديمة النطق ؛ ويغليها وبقبرها 
بالنطق ٠‏ فيرجع ") عند ذلك إلى حاله الاولى التى هى أفشل . 

ثم قال : فمتى جاوز في بيع هذه الاشياء الصواب , وتعبى ') 
النواميس التى سنتها عليها ٠‏ غرس بعض تلك الاشياء في بعض ( آل )9 
الازمان ‏ والمنقول منها : الارض» وبظنتى أنه أخطأ ‏ وبعضها في غير ذلك 
من ( آل ) الازمان . 

ثم قال : وأمى الخالق ‏ تبارك وتعالى ‏ الملائكة أن يعملوا للانفس 
أبداناً تقبل الموت ٠‏ ويشيفوا إلى تلك الابدان ما بقى من تلك الانفس . وإن 
أولئك جعلوا أول خلقهم ‏ والاصل فيه أشياء أخذوها من الثار والارش 
والماء والبواء واصطفوها من أجزاء العالم . ثم إنه بعد ذلك وصف الاشياء 
التى تعرض للنفس بسبب دباطها بالبدن ضرورة » وما بالها في أول رباطها 
تكون بلا عقل ؛ ولم صار العقل ثانيها بعد ذلك . ثم «جعل سيب الا 
الاول منها كثرة الرطوبة » وسيب الاهر الثانى منها : اليبس . 

ثم يفول [ 5 ب ] : إن الخالق ‏ عز وجل . أول ها خلقالانسان 
قصد من أعشائه لخلق الرأس منه , وجعل فيه من الدورين الالاهيين » 
وبالجملة فانه أدخل الانسان إلآ قليلا منه في هذا العنو . وذلك أنه يقول 
٠‏ الاصل اأيوثانى لافلاطون سن حدس 1 وورعدرم7ميجعدون ( ح اجتذب اليه ) . 
لكن لا يستءمل مع الفدل اجتر » الحرف : ه به» . لهذا أسلحناها كماترى وهو أقرب 
ما يكون الىالمعنى الموجود فى نص أفلاطون , وأقرب ما يكون الى رسمالكلمة . تسد : 
تلك الاشياء الثى اجتذب بها الانسان . 

(!)صاع.ك: يرجع. 

(؟) ص ٠‏ ع : ويعيد . ويقنرح بانث : « وهيا » أو« وتدبر » والاقتراح خطأ ؛ 
وقراءتنا هى الثى تثفق مع المعنى المتسود فى أصلكتاب « طيماوس »ص 42 د . 

(؟) ك : بعش آل الزمان . داجع ما قلناء ءن قبل ( ص» + تمليق 7) . 


(1) ع : خلتتهم . 
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إن مم الاعضاء إنما خلقت لخدمة الرأس فاما الرجلان فللمشى 2 وأما 

كيه 8 . 
اليدان فللا مساك , وأما العينان فللبسر ‏ ويقول 7 إن ذلك مكون بجوهر”" 
نير مضىء بخرج هن الحدق ويتصل بالهواء المحيط بنا ويخالطه بمشاكلته 
وبتغير مثل تغياره , فندس بالاشياء الى خارج . وقد بيّنت هذا القول 
في المقالة السابعة من كتابى '! « في آراء بقراط وفلاطن » , وأكثر عن 
ذلك أيضاً . وأحتج” ببراهين حقيقية في اكمقالة الثالثة (') عشرة من كتابى 
« في البرهان». إلآ أن أفلاطن في كتابه المسمى « طيماوس »© :كلم أيضاً في 
السور التى [ لا ] تظهر في المرايا . وبين المنفعة التى نثالها منالبسس 
والمنفعة التى ننالها هن السمع ؛ وقال إن هذين جعلا لكون الغلسفة . 

فجميع ما ذكر خلقه إلى هذا الموضع يزعم أن سيب كونه : العقل . 
وأما سائر الاشياء الاخر الى يذكرها فيما بعد : فيزعم أن كونها ضرودى. 
وذلك أن كون العالم ممتزج من الامر السرودى ٠‏ ومن العقل ؛ وان المقل 
يتساط ([1] على الامر الصرورى , وذلك ( باقناعه ) 2 بان حمل 

()ك : فيقول ... لجوهر ‏ ومن هنا لم يدرك النس . واراد اسلاحه هكذا : 
« (وأما البسر ) فيتول  »‏ وما أثبتناء يغتى عن هذه الاضافة . 

(؟) ص . ع . ك : الجوهر . و«ذلك» تمود الى «١‏ البصس ». 

(؟) ص ,؛ ع : لارام . 

(؛) ص ٠‏ ع : الثانية عشرة ‏ والتسحيح عن ك . 

(ة) تكتفى بحذف ١‏ الا» ؛ ولاداعى لظن كراوس أنهاهنا نقساً طويلا أكمله هكذا 
«ولاتظهر ( فى الاحلام . وفى السود الئى تظهر ) فى المرايا » . صحيح أن أفلاطون فى 
هذا الموضع رص مه د. ه) يتحدث عن النوم والاحلام , ثم ممن المرايا ( 1)05) ؛ 
الاأنه ليس ثم دليل على أن جالينوس فى تأخيسه قد ذكر الاحلام ايذأ . 

(5) اضافة يِقَتسّيها السياق والاسل اليونانى حيث يرد : ان العقل تسلط علىالشرودة 
اذ أفلح فى اقناءها بتوجيه معظم الاشياء الكائنة ‏ نحو ما هو أحسن » ( 4؛ أ) . وفى ك : 


( أنه يقني ) . 


4ه افلاطون ف ىالاسلام 
أكثى الاشياء التى تكون . بالحال الاجود والاصلح . ثم قال : فحدث هذا 
العام عند قنوع الامر الشرودى . وقد يسمى الام الشرورى :'العلة 
المضطرية (! . ويدل هذا الاسم عنده على التشويش ؛ وعلى ما كان على 
غير نظام ولا دماثة . 

ثم إنه عاد إلى وصف ذلك , وتكلم في استحالة الارض والنار والماء 
والهواء بعضها الى بعش . وسمّى الشىء الذى .مها بميماً ٠‏ الباقى عند 
استحالتها : الوالدة والمرضعة للكون », وقال انها موضوعة هنذ أول الامر 
مستعدة ( كيما ( تثال ) شبهها للاب , لان العالم حدث وتولد عن 
المادة والسودة . 





ثم افه بعد هذا يقول قولا عامياً فى وجود بيع السُور » وعويتفس 
ألفاظه على هذا المثال : < فان كان العقل والفكر الحقيقى جنسين » فيجب 
ضرودة أن توجد أنواع قائمة بذائها , لا تحس" ( بهاء بل ) نتوهمها ا 
فقط توهما . وان كان الفصل بين الفكر الحقيقى والعقل كما توهم بعض 
الناى أنه لا يوجد شىء من جميع الاشياء التى فى البدن نحس* به فقد 
يجب أن نشم - بثقة ويقين -. أنه يتيغى أن يقال ان لبذين نوعين » 
لان كونهما هتباين » وهما غير «تشاببين . وذلك أن أحدهما فيئا ييكون 
بالعلم , والاخر بالاقناع . وكون الاول دائماً بقياس حقيقى . وأما الثانى 


)١(‏ ص . ع : عند نوع . والتسحيح اقتر<ه ك أى عندها أسلمت الضرودة قيادها 
لاتناع المقل أو الحكمة . ومع ذلك فكلمة « قنوع » ليست لليمة لفوياً . 

(5) ص ماع: المضطرة . والتسحديح فى ك . 

() ص ٠‏ ع : منعدده كما شبهها . .  .‏ و حار كراوس فى اصسلاحها فافترح عدة 
اقتراحات ( داجعها فى ص ؟! التعليق على سطر 9 ) غير وجيهة . ونةترح نحن اصلاحها 
كمأ ترى ؛ أى بدجرد اضادة كلمة « تثال  »‏ وبهذا يتفق النصالءر بيمع المعنى الموجود 
فى نس افلاطون ( ص 8١‏ د) . 

(4) ص ء ع : لايحس ثبوتهما فاط ( ؛  )‏ والتسحيح اقترحه ك . 


عبد الرحمن يدوى 1 





فبغير قياس . والاول أيضاً بالاقناع غير متحرك » وأما الثانى فيتغير بالاقناع 
والذى ينبغى أن يقال في هذا ( هو ) أن يع الناس يشتركون فيهء وأما 
العفل فاكثره ني الملائكة ''! , وإنما في الناى منه مقدار يسير . فاذا كان 
هذا هكذا , فيتبغى أن يلم أن النوع الذى في الملائكة واحد , وأنه غير 
مكوأن , لا يبطل ٠‏ ولا يقبل التأثير بءضه هن بعض » ولا يفعل في شىء 
غيره » وأنه غير هرئى ولا محسوس . وإذا كان هذا على ما وصفتا » ققد 
يجب أن نبحث عن هذا الذى أدركه العقل. وأما الموافق له في الاسم فشبيه 
به ثأن بعده ع2 مندسون ٠‏ مكوان يوجد دائماً » يكون ف موضع ويفسد 
فيه , وإدراكه يكون بالظن والحس . وأما الجنس الثالث فلا يقبل الفساد 
ويفيد جميع الاشياء المكوئة ثباتاً وتمكناً , وئحس* ''أبغير حس"” ويكذاب 
ها يصدق به الفكر الكانب . وهو الذى رأيئاه كأنه حلم ( : ونقول فيه 
يجب أن يكون هذا الشىء الموجود .- كلما وأجد ‏ فى موضع قد تملك 
به ء لان ها لم يكن فى الارض ولا فى موضع من السماء فلهس هو شىء 
من الاشياء » هذا آخر لفظ فلاطن 1 . 
فلما بين فلاطن بهذا القول أن لكل واحد من الاشياء المكوانة 
[ ه أ] نوعاً ممقولا , قم بعد ذلك أنواع الثار والماء والارض والهواء 
فقال : إن توع النار هو الشكل النارى ؛ ونوع الارض هو الشكل المكعب 
ونوع الماء هو الشكل الذى له عشرون قاعدة , ونوع الهواء هو الشكل 


)١(‏ كعادة حنين واسحق فى ترجمة كلمة : الالهة م؟ن»+ وجن»« بكلمة :الملائكة 
( د طيماوس , اق أ س١‏ ). 

(؟) ص . ع : يمس - والتصحح فى ك على أساس الاسل اليونانى لافلاطون . 

(0)ع ؛: حكم. 

(؛) هذه الفقره كلها ترجمة دقيقة لما ورد فى الثص الاسلى « طيماوس »ص اث د 
كه ب,. 


66 افلاطون فى الاسلام 
الذى له ثمائى قواعد. ثم قال : وها هنا صورة أخرى جعلت للعالم بابعمه "© 
وأشار الى الشكل الذى له ائنتا عشرة قاعدة . 

ثم بين بعد ذلك فى ثلائة من الاسطفسات أن بعضها بتغير من بءض 
وأها الأرض فباقية بحالها ثابتة لا تتفير »وأن كل واحد من هذه التىذكرت 
يذيغى أن يتوهم بحال عن الصغر لا يمكن أحداً من الثان أن يدركه 
مفرداً وحده. وذلك أن هذه الأشياء الجليلة التى ترى مسصوسة تركيبها 9) 
هن كثيرة هن تلك ومن أشياء آخر مشالطة لها ليست هن جنسها . وذلك 
أن فرج المظام ''!' تمتلىء من تلك الصغار , لاله لا يستقيم أن يبقىبينها 
موضع خال . وإن' هذا هو البب في أن حركتها واستحالة بعضها إلى بعض 
باقية دائمة » وبعضها يفن بعضاً ويجمعه . 

ثم قال بعد ذلك : وفي كل واحد من هذه الاجناس التى ذكرناها 
أجناس أآخر كثيرة » وما طبيعة كل واحد منها , وكيف يكون اختلاف 
الاشياء الجزئية الاركبة [ هن ] بعضها [ 4 ب ] ببعض . فقال إن أجناس 
النار ثلاثئة : وهى اللهيب والضوء والجمرة 7 . وأما الماء فقال أولا إن له 
جنسين : أحدهما الرطب , والآخر الذائب . ثم إنه بعد ذلك أخبر بكون 
الذهب والحجر المعروف بالماى , والتحاس والصدى وجعلها من الجنس 
الذائب . ثم انتقل بعد ذلك الى الجنس الآخر من جنسى الماء وهو الرطب 
فقال : إن هاكان منه سيالا فقد خالطته أجزاء نارية , وما كان مئه (4) 


غير سنال فقد عدم نلك الاجزاء. وإن ما بعد من هذا الجئس فوق الارش 





. صن ء ع : العالم ما جومه  والتسحيح فى ك‎ )١( 

(؟) الاشياء : ناقمة فى ص ٠‏ - ص : تركييها ؛ ع : د كبتها . والتمحيح فى ك . 
(؟) ص . ع : الفرج . 

(4) ص ؛ ع : الحمرء ( بالصاه المهملة ) . 

(ة) ص . ع :متها . . . عدمت . 


عيد الرحمن بدوى ٠١١‏ 


فهو البرد » وما جمد عليها فهو الجليد ؛ وما لم يستحكم بحوده هما قوق 
الارض فهو الثلج . دتما على الارض فهو النامق 9" . 

ثم قال بعد ذلك : إن أكثر أنواع اماء قد خالطتها أشياء أأخرء وجبيع 
جنسها من عصارات الشجر » وتدعى الاخلاظ . وبسيب اختلاطها لا تجد منبا 
شيئاً يشبه صاحبه . وسائر أجناسه الباقية لا اسم لها , خلا الاربعة 9) 
أنواع منها الثارية و( الثى ينفذها ) ( الضوء قانها عسماة!؟! :( الاول) 
الخمر ؛ وعى المسخئة للئفس والبدن . والثانى : أملى مفراق للبس ‏ ومن 
أجل ذلك يبيئّن في رؤيته السوه والنور والدأعئية ‏ وهو النوع الدحنى 
مثل الزفت والخروع والزبت وكل ما كان من هذا الجنس . وأمًا الثالك 
وهو السيئال إلى العروق الثى في الفم وحلاوته [ 4 أ ] نظهر هناك 
فسمى المسل . وأمًا الرابع . وهو الذى يذيب اللحم با حراقه » وجنسه 
زبدى منفسل من بيع الاخلاط ‏ فمّى لبناً . هذا الكلام قاله افلاطن 
عند آخ. وصفه للانواع المائية . 

م وصف بعد ذلك أنواع الارض ٠‏ فتكلم أولا ني كون جملة الحجارة 
ثم في كون الحجادة التى بنفذها الضوء , والخزف والصخر الاسود ؛ ثم قال 
في كون البورق والملح . ثم قال : إن جود الارض الذى في الغاية لا يحله 
الماء والهواء لكن النار فقط . وأما جود ( الارض الذى ليس في الغاية فيحله 
النار والماء بعيعاً . وأما جود الما الذى فى الغابة فيحكه النار فقط . وأما 

جود الماء ) الذى ** ليس في الغاية فيحله النار والبواء بجيعاً . وأما الهواء” 
)١( 00‏ الدمق ( يفتسالدال والميم ): الثلج المسحوب بريح شديدة . 

. ص ٠اعء كك : أدببة‎ )١( 

رع) ك : و( التى يننذها ) الموء . 

(4؛) أى لها أسماء . 

(0) هذء الزيادة أضافها ك على أساى ما فى أصل أفلاطون سن ٠م‏ هم ١و1‏ 
سن *. 


٠6‏ افلاطون فى الاسلام 


الجامد فى الغاية فلا بحلّه شىءٍ سوى ها لهذا الاسطقس أن يفعله . وأما 
البواء الذى لم يجمد فى الغابة فيذيبه ''' النار فقط . 

ثم قال فى الاشياء المختلطة من الارض والماء : إن ما كان منها فيه 
من الماء أقل" هما فيه من الارض فهو جنس الزجاج وجميع الحجادة التى 
تذوب . وما كان فيه من أجزاء الماء أكثر من أجزاء الارض فهو الاجسام 
التى بمنزلة الشمع والاجسام المتبخرة . وجيع هذه يحلها الثاد فقط » لان 
تجاويف الارض قد انسمت وتلبّدت فى الغاية »عن اطْاهِ ( فلا يذيبها الماء) 
إنما بقى أن يداخلها فقط النار . وذلك ان الماء لا بمكنه إذا هاسها من 
خارج أن يداخل ما كانت هذه حاله من [ 4 ب ] الاجسام , لكن سيل 
حوله على الاستدارة . 

ثم إنه بعد هذا الكلام شمن القول فى الآلام العارضة فى الابدان , 
والاسباب الفاعلة لذلك ٠‏ فقال : الاولى ان يجمل ها يبتدأ به من ذلك: 
الح" '" . ثم قال : ان الذى ينبغى أن تقدامه قبل ذلك مما ينتفع به 
فى هذا القول بآخرة : وهو ان ها كان هن الاجسام يتفرق ويتفصل بمضها 
من بعض لحداة حركة النار ولطفها وصفى أجزائها فالآلام العارضة فيها حارة 
وما كانت حالها © على ضد هذه الحال كان الالم العارض فيها بادداً . وات 
الاجسام التى تدعى صلبة هى التى ينقيش 7 لها اللحم مننا , والاجسام 
الليئة هى التى لا ينقبض *'' لها اللحم منا . وكذلك سائر الاشياء الباقية 

فائها تدعى صلبة أولينة بحسب انقباضها وممانعتها . وان الاشياء التى ثباتها 

١ 5١ ص وع: الماه والتصحيح فى ك عن الاسل اليونانى 1106 (س‎ )١( 
.) ص7‎ 
. (؟) القول : ناقسة فى ع‎ 
. ع : الجنى‎ )©( 
. ص وع : حاله‎ )4( 
. سن يع : محص‎ )6( 


عيد الرحمن بدوى 16 
وتمكنها على شىء صغير #نقيض (' وتتضام لا كان ثبائه وتمكنه على 
أشياء عظيمة . ولهذا صارت الأرض أشد مدافعة ومائعة , وذلك أن تمكنها 
وثباتها فقط يكون على المربّعات . وإن الأشياء الثقيلة عى التى تتحرك 
إلى وسط العالم » والخقيفة هى التى تتحرك إلى -ملح العالم . وإنما قال : 
د وسط العالم » لا : « أسفله » لأنه يرى أن شكل العالم كرى [ ٠١‏ 
أ ] : وكذلك قوله:« سطح العالم »ءلا: «علوه » . وإن الجسم الاأملس 
ييكون عند اختلاط الكثافة بالاستواء ؛ وأما الخشن فمتى اختلطت الصلابة 
بغير الاستواء . 

وإ السبب في الأشياء اللذيذة والأشياء المؤذية يصحمْ البحث عنه إن 
احن تقدمنا فبحثنا عن الآلام المحسوسة وغير المحسوسة . وإن اليب في 
كون هذه الاشياء طبيعة الجوعر القابل للتأثير هتى كانت حركته سهلة أو 
عسرة . وذلك أن ها كان في طبعه سهل الحركة , إذا عرض فيه الالم - 
وإن كان يسيراً ت فا نه بصل بسرعة إلى جميع أجزائه واحداً يعد واحدر 2 
إلى أن يسل إلى العشو الذى يفهم به ذلك ٠‏ فيدكه على لك القوة الفاعلة 
وأما ما كان بخلاف ذلك ٠‏ فلانه ثابت متمكن فليس يألم وحده في دود 
متساو , ولا ''! يحراك شيئاً من الاشياء القريبة منه . فاذا لم يوسل كل* 
واحد من تلك الاجزاء إلى صاحبه الالم ؛ الاول الذى حدث فيه _لان 
جميع بدن الحيوان يكون غير متحرك . كان ذلك الالم غير محسوس . 
وأسهل الاعشاء وأسرعها حركة : السمع والبسر , خاصة لان فيهما من 
النار والهوا قوة عظيمة ؛ وأعسس الاعضاء وأبطؤها حركة الشعر والمظام 
وسائر الاشياء [ ٠١‏ ب ] البافية الارضية . 

ثم [ قال ] إن أفلاطن بعد هذا قال في اللذة والاذى هذا القول : 

. ع : تفحص وتنتطامن‎ ٠ س‎ )١( 

. ص : يتحرك‎ )١( 


لل أفلاطون فى الاسلام 
أمَا أمى اللذة والاذى فعلى هذا ينبغى أن يتوهم : وهو أن كل أثر خارج 
عن المجرى الطبيعى بقهر "2 ويبدو بملة" في دفعة فهو مؤلم . والرجوع 
بملة في دقعة إلى الحال الطبيعية لذيذ. وأما ها يكون '" ( بطيئاً ) ويبدو 
قليلا قليلا فغير محسوس . وما كان على ضد ذلك , فأثره على الشد . 
وأها الشىء الذى بكون بسهولة فكله لا بحس , ولا يكون معه ألم 
ولا لذة . 

ثم قال : أما [ جميع ] الآلام العاملية ('' المادضة في بيع البدن 
والاسباب الفاعلة لها » فقد بِيناها . وأما الآلام الخاصية العارضة في اللسان 
من الطعوم فتقول : إن الاجزاء الارضية الثى في الاشياء التى تذاق إنا 
وافعت أجزاء اللحم الذى في اللسان ؛ ذابت وبمعت عروقه . والتى تخشلنه 
منها خشونة أشد" د.مى عفسة '! , والتى تخشلته أقل تسمى قابشة. وأما 
الاشياء التى تجلو هذه وتغفسل ها حول اللان ‏ إن كان ذلك الفمل أكثر 
من المقدار ( حتى ) تيلم من قوتها أن تذيب شيئاً هن أجزاء اللسان ‏ 
فتدعى مرة , مثل البورق . وإن كان ذلك الفعل أقل هن فمل هذه سمئيت 
مالحة . وأما الاشياء التى [ ١١‏ أ ] تسخن وتقطع وتلذع فتسمى : حريفة 
وأما الاشياء التى نلطفها العفونة حتى تنفن فى المروق الرقاق . قتدعى : 
الحامضة . ثم قال : وأمًا الاشياء الثى تشاد ع ما ذكرناه فتسمى : الحلوة 

وذلك أنها تملس ما خشن من أجزاء اللسان ونشد ونجمع ما استرخى منها 

- قرأها كراوس فى المخطوطين : وحقر  ولهذا اقترح اسلاحها الى : يجفو‎ )١( 
والاقتراح فاسد , اذ المقابل فى الاصل اليونائى عو (ص 4١ح س ه) «مم8 حم‎ 
. بعنف » بشدة وقهر‎ 

(؟) ص ء ع : يكون يبدو . وأسلحه ك هكذا : وأما ما يبطرٌ ويبدو . . . 


() ص , ع : الباقية » والتسحيح فى كبحسب اليونانى ميمه ( ص 58 بس)). 
والعامى - العام 4 


(؛) يع ٠ك‏ : عصفة ‏ والصحيم ما أثيتناه . والعفص : الحامض 


عبدالر<من بدوى ٠‏ 

ولذلك صار هذا النوع من الطموم لذيذاً . 

ثم ان فلاطن . بعد فراغه من القول في الطموم , يتكلم في حاسة 
الكشم . وزعم أن جوهرها فيما بين الهواء والارض (" , وأن الدخان والسْباب 
يدخلان في هذا الجنى ء وأن بعضها «قال فيها لذيذة» و بعضها مؤذية . وأما 
أنواعها الجزئية فلا اسم لها . 

ثم فال : ان العو الثالث الحاس فيئا هو العضو الحاس بالاصوات . 
وحد السوت فقال انه قرع '' مكوان بالانن للبواء الذئ في الدماغ . 
ويشبه أن يكون هذا القرع يتأدى الى النفس . وان الحركة التى تكون 
من هذا القرع ؛ البادئة من الرأس وتنتهى نحو عضو الكبد , عى السمع. 
وائما قال ذلك لانه يرى أن جيم أجزاء النفس الناطقة اذا كانت فيها 
معرفة بالمحسوسات التى تماسئها من خادرج (... ...) ا . وان السوت 
الحاد' يسمى الخفيف , والسوث الثقيل يدعى البطىء , والسوت الاملس عو 
المستوى » والخشن ضداء . والصوت العظيم [ ١١‏ ب ]هو الكثير "" , 
والسوت الصغير ضده . 

ثم قال : العضو الرابع الحاس فينا هو البسى . وإِن المحسوسات التى 
تخص" هذه الحاسّة عى الألوان . وإن جوهر الألوان عو اللهيب الذى 
بخرج من كل واحد من الاجسام . وإن لذلك اللهيب أجزاء معتدلة في 
حسها . وإن الاجسام التى ينفذ فيها الضوء ٠‏ تبرز منها أجزاء مساوية 
للاشياء التى تبرز عن البصر : قأما الاجسام البيض فيبرذ منها ما أجزاه 
صفق دن أجزاء البصر » وأما السُود فيبرز منها ما أجزاذه أعظم من أجزاء 





. يقترح ك اسلاحها الى : الماء‎ )١( 

(؟) ص , ع : ملون . والتسحيح فى ك . 

(؟) ينقص جواب الشرط . 

(؛) ص . ع : الكبير ‏ والتسحيح فى, ك عن اليونانى 11022 ( ص07" < 
سن .)1١‏ 


ك1 افلاطون فى الاسلام 


2 ثم قال : ولذلك صارت العام البيض تفراق اليسر , والسّود تجمعه 
ثم قال 1 00 التى حى أ حد ' الحركات الكاثئة عن جنس آخر 
من أجناس الناد الثى تقراق البسر تفريفاً بحدث من ذلك فيه شعاعات" - 
فتسمى : اللون ٠‏ والجسم البراق المسىء . وأما جنس النار الذى بين 
هذين الجنسين الذى يأتى رطوبة العين فيخالطها من غير ها يشىء ' فيدعى 
الاح . فهذا ما قاله في الالوان اليميطة . وأمًا المركبة من هذه فقال فيها 
إنه متى مازج اللون الاحر" البراق' اللون الابيش , كان هئه اللون الاجر 
المشرق . ومتى مازج اللو الاحمر'" اللون” الاسود ( والابيض ) ©" كان 
منهما اللون الارجوانى . [ ؟١‏ أ ] قأما اللون الذى يسمتى « المظلم » 
فيكون من اختلاط هذه الالوان واحتراقها وممازجتها اللون الاسود وغلبته 
عليها . وأما اللون الاشقر فيكون من امتزاج الاحر المشرق والاغبر . وأما 
اللون الاغبر فيكون بامتزاج اللون الابيض و«الاسود . وأما اللون الاسفر 
فيكون من اختلاط اللون الابيش باللون الاحر المشرق . وإذا خالط اللون” 
الابيض" البراق الاسود المشبع ‏ كان منهما اللون الاسمائجوئى . واذا امتزج 
اللون الاسمانجونى والابيض , كان منهما اللون الازرق . وإذا اختلط اللون 
الاشفر باللون 7؟) الاسود حدث عنهما اللون الاخض . 

قال : وجميم ذلك كان قبل حدوث العالم . إلا أنها كانت غير 
معتدلة » لانظام لها ولا ترئيب. فلما زخرف 7 ذلك ونظم واستوى العالم 


)١(‏ ص ء ع : احدى . والتسحبح فى ك عن اليونانى «م0عجزاق0 ( صسلاكوس6). 

(؟) ص » ع : تاخر ‏ والتسحيح عن اليونانى 00 8 «م07+08 ( صفحةمء ب 
س © ) . وقد صححه كراوس الى : منغير أن يضىء ‏ ولكن تسحبحنا هو الاقربالى دسم 
الكلمة فى المخطوط . 

() الاضاقة بحسب اليونانى 76 وءناعة ( 14 <س .)١‏ 

(؛) ص , ع ؛ اللون . والتسحيح فى ك . 

(0) ص ٠‏ م : زخرد ‏ والتصحيح فى 2 . 
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اعتدلت جنيع" الاشثياء واتتظمت . 

ثم قال : وخلق الله تعالى النفس الناطقة لا موت , وكساها بدلا ميتاً 
وضم إلى ذلك نوعاً آخر من أنواع النفى » قابلا للتأثير » فيه آلام 
اشطرارية صعبة : أما أولها فاللذة » وهى خدعة ومصيدة توق في الشر ؛ ثم 
من بعدها الاذى والا حزان ء وهما الائعان من الخيرات ؛ م القحة والجزع 
وهما [ ؟١‏ ب ] صاحبا الخطأ في المثورة ؛ ثم الغضب , وهو ألم يعسن 
تسكيته ؛ ثم الرجاء والطمع , وهما اللذان يميلان النفس ويوقعانها في 
الشر” بسهولة . وإن [ كان ] الخالق ‏ تبارك وتعالى الما مزج ججميع هذه 
بالحس المديم للنطق والشهوة [و] المنقحمه , ركب فيها ضرودة الجنى 
القايبل للموت . 

ثم قال : وجعل الله العئق بين الرأى والصدر , كيلا تدس النفس 
الالهية إل من ضرودة شديدة . وجمل في القلب أفشل جزئى النفس الميّتين 
وجعل أخسهما في الكبد , وجعل بينهما حاجزاً , وهو الحجاب . وجعل 
النوع الذى في القلب هن أنواع النفس مطيعاً للنفس الناطقة . ثم قال : 
ولان هذا النوع محب للغلبة » «جاذب النفى الشهوانية على شهواتها 
ويضبطها متى خالفت أمر النفس الناطفة . وإِنّما لما كان هذا النوع من 
أتواع النفى يحمى عند الغضب ويسخن ٠»‏ ولم يكن يؤمن مع ذلك أن 
نفرط حرارته فتجاوز به المقدار 2 أحدقت به الرئة هن خارج عن بيع 
النواحى لتبرده . ولان الرثة في طبيعتها ليلّدة » قمسك القلب في أوقات 
الغذب إمساكاً رقيقاً فتكنه بلينها ٠‏ وبما فيها أيضاً من التجويفات التى 
تقبل الهواء والرطوبة ترواح الحرادة التى فيه . 

وإن الخالق ‏ تبارك ["٠أ]‏ وتعالى ! الا جعل النفس الشهوانية 
في الكبد . سير فيها الزجى في الاحلام كيلا يكون لها شركة في الحق 
وذلك لان هذه النفى لا سبيل لها إلى الفهم. فلو كان لها إلى ذلك سبيل 


م4١١‏ افلاطون فى الأسلام 


لما اكترئت ولا عنيت به . وإن الطحال خلق لتنقية الفسول التى في الكبد 
وخلقت الامعاء . وجعلت لها المطافات ' كيلا ينفد ") الغذاء بسرعة فيضطر 
ذلك إلى سرعة الحاجة إلى تناول غذاء آخن . 
د 

ثم قال : وخلق الله تبارك وتعالى - الدماغ من مثلثات ملس لاعوج 
فيها . ومن البيّن أنه يعنى ب « المثلئات » في هذا الموضم ( تلك ) 9" 
التى قال فيها فيما تقدم إن أشكال الاسطقسات ‏ أعنى النار والارش والماء 
والهواء ‏ خلقت متها ' وإن" الدماغ ‏ الذى يسكنه 9 النوع الاإلبى 
من أتواع النفس - 00 با محا . 

ثم إنه قال بعد ذلك في خلق المظام هذا الفول : إن الله ثبارك 
وتعالى - أخذ من الارض أجزاء نقية مسحوقة , فنخلها وخلط بها نخا , 
وعجتها » ثم أدخل ذلك العجين في الثار, ثم أخرجه من النار وأدخله في الماء 
ثم أعاده ثائية إلى النار » ثم رده إلى الماء. فلما فمل ذلك به هراداً كثيرة 
جمله غير ذائب هن ( كل ) واحد منبما ) . ثم قال : ولذلك صارت 
طبيمة العظام جافة [ ١٠‏ ب ] ولا تنثئى © . ولثلاً :جف العظام جفوفاً 
مفرطاً , جعل حولها اللحم ودبط بمضها ببعش باعساب تتحرك . وما كان 

هن العظام بكثر تنفسهء مثل بحجمة الرأس . جعل حوله هن اللحم مقداراً 

. ع : النطافات ( بالفين المعجمة ) . الدطافات : الاننطافات , الالتوادات‎ )١( 

(6) ك : ينفذ ( بالذال المعجمة ) . 

(©) أضنناء لزيادة الايضاح . 

(؛) ص ٠‏ ع : يسلبه ‏ والتسحيح فى ك . 

(م) ص » ع : من واحد منها ‏ والتسحيح فىك عن اليونانى «يوهيره 'جه (ؤلام 
سة). 

) ١ ع . ولا ينتهى  والتسحبح فى ك عن اليونانى ( 4ل/اب سن‎ ١ ص‎ )١( 
7ع + م130 ألا‎ 


عيد الرحمن بدوى ٠‏ 
يسيراً. وما كان ليس بكثير التنقس , جمل -<وله لحماً كثيراً ‏ مثل الذراعين 
والفخذين . وإنه جمل اللحم في عض المواضع مفرداً » بيب الحدس»ء مثل 
اللسان . 

ثم قال : وخلق ال القم لامرين أحدهما اضطرارى » والآخر لاهو 
أفضل من ذلك . أما الاضطرارى فهو الشىء الذى يحتاج إليه ضرودة فى 
الحياة , وهو الاطممة والاشربة واستنشاق الهواء . وأما الامر الافضّل فهو 
النطق . 

ثم قال بعد ذلك في الجلد : إنه بمنزلة القشرة على اللحم جذبت 
عليه يدبي التنقئى '' . فأممًا شؤون الرأس فقال منها إنها جعلت من أجل 
قوة الادوار والغذاء . متى كثرت انفمالات هذه بعضها من بعض ٠»‏ كانت تلك 
الشئون اكثشر ؛ ومتى كانت الانفعالات أقل" . كانت تلك الشئون أقل . فأمًا 
حدوث الشعر فقال فيه هذا القول : إن الثار الا لهية ثقبت الجلد اللحيط 
بالبدن . فلما ثقب وبرزت ' من هذا الثقب ' النداوة التى في داخله . 
( فان ) عا كان من هذه النداوة حارا رطباً خالساً رشح . وما كان منها 
١5 [‏ أ] مختلطاً مع تلك الاشياء التى حدث عنها الجلد فانه اذا خرج 
عن الجلد عندما يبرذ من داخل يمتد طويلا وتكون رقئته ©) بقدد الثقب 
الذى خرج هذه . ولان حركته بطيئة ؛ ندافمه الهواء الأحيط به من خارج 
فيحتبس داخل الجلد ويتصاعد بالدفع من الجهتين كاتيهما فيتمكن لذلك 
أصله . وإن الرأى جعل كثير الشعر ليكون ذلك له بمنزلة الوقابة من 
الاشياء التى تماسسّه من خارج . ويمتى بتلك 7 الأشياء البرد والحر” . 








. ص ٠ع : الئفس . والتسحيح فى ك‎ )١( 

(؟) ص ٠‏ ع : وندرت ‏ والتمحيح اقترحه بينس فى ك . 
(م) ص . ع : الثقى . والتسحيم فى ك . 

(؛) ص ء ع ؛ دقيقه ‏ والتسحيح فى 2 . 

(8) ص ٠‏ ع : ويمش تلك . والتسحيح فى 2 . 


1 أقلاطون فى الاسلام 





وإن الاأظفار حدثت هن اختلاط العظم والعسب ( والجلك ) ! واللحم في 
أطراف الأصابع . وإن الخالق جمل الاأظفار ثلا نسان للحاجة الاضطرادية 
إلى كوئها في الحيوان . 

ثم قال : وخلق الله عز وجل - النبات لغذاء الاسان , وجعل فيه 
نوعاً واحداً من أنواع النفس » وهو الشهوانى . 

وإن الأشياء التى تبتلع » تنفذ هن المعدة إلى جميع البدن إذا لطفت 
بالحرارة فنفذت معبا ومع الهواء( النار )7 أيضاً . وذلك أن الثار والهواء 
يتحر "كان حركتين على دور إلى الجوتين جميعاً : فاذا خرجا من الفم إلى 
خارج , فدافعا انهواء المحيط بنا على دور , نفذ ذلك الهواء في البدن 
لتخلخاه إلى داخل . فاذا سخن في البدن خرج ثانية إلى خارج [1١1ب]‏ 
البدن من تلك الطريق بعينها إلى المجانى له . ركذلك أيضاً فاءن الهواء 
إذا تدافع على دودء دخل إلى عمق البدن من الفم . فاذا سخن أيضاً هناك 
خرج ثانية إلى البواء الذى هن طبعه » وتكون طريقه التى يخرج منها 
ويدخل الفم . وعذا عو التنفس ؛ ودخوله إلى عمق البدن هو الاستنشاق . 
ثم قال : فاذا تحركت في البدن النار واليواء نحو الجلد , ينفذ معهما 
حينثذ ها قد لطف من الفذاء إلى ميم البدن في العروق . وإذا صار ذلك 
من العروق في كل واحد من الأعناء , غَذَاه بمشاكلته . وذلك أن هذا 
أمر” .يعم" الحيوان وبجخيع العالم . فاته كما أن كل واحد مما في العالم 
بتحرك إلى الموضع الذى حركته إليه بالطبع , كذلك الامر في أبدان 
الحيوان . 

ثم قال : فمتى كان ما يستفرغ عن الاعضاء أكثر مما جرى إليبا 9, 

. )  س أضافها ك يحسب اليوتانى ( «لاد‎ )١( 

(؟) أضافة ك بحسب اليوتاتى ( ولاه سلما ). 

(9)ا ص يع :اليه . 
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تنقص بدن الحيوان ؛ ومتى كان ها يجرى إليها أكشى , نما البدن وتزيد 
وذلك أن المثلئات ما دامت حد باء © قوية بمنزلة المسامير المثبئة للسفينة 
فقوة البدن وجلده يكونان قوبين . ومن أجل ذلك تغلب القوة كل هاورد 
البدن » فيسمن '' عند ذلك الحيوان' . فاذا ضعفت التهوة على طول الزمان 
غلبت وفراقت ؛ وعند ذلك [ ١5‏ أ ] ينتفض '' بدن الحيوان ويتشيخ , 
وهو الوقت الذى تنحل فيه رباطات المثلثات التى في الدماغ ولا تقوى على 
الثبات لانها ' كتفرق عند التعب فترخى دباطات النفس . وإن الموت يكون 
حينئن لا أذى معه بتة . فبيّن من ذلك أن الموت الذى يكون بغير هذه 
الحال ‏ وهو ال؟ئن سبب الامراض موق . 
علد 
ثم تكلم بعد ذلك في الامراض فال ان أجناسها الأول ثلاثة : أحدها 

الكائن من زيادة الاجسام الاول ونقصانها وزوالها . ومن البين أنى أعتى 
يقولى « الاجدام ( الاوآل ) » : الارض والنار والماء والهواء » وعى التى 
سمناها سائر الفلاسفة التابعين : اسطقسات . وأما الجنس الثانى من أجناس 
الامراض فيكون عن الاشياء المركبة هن الاسطقسات . وذلك أن أمراض 
المح والعظام ( واللحم ) © والعصب والدم التى تركيبها (') من الاسطفات 
بعضها يكون على الحو الذى قلنا ان الامراض الاول تكون عنه ؛ وبعضها 
ييكون بخلاف ذلكء وهى أعظم أمراضها وأصمبها . وذلك أن العصب بالطبع 

يتولد ويغتذى من اللوك التى في الدم ؛ وأما اللحم فمن الدم اذا فارقته 
)١( 00‏ قرأهاك : حدثاه وحدياء : محدية ؛ حادة . 
(؟١)‏ ص ,ع : سمن . ك : يسمن ٠‏ 
(؟) ك : يتنقس . 
(:) ص » ع : اليها . والتسحيح فى ك . 
(4) أضافها ك عن اليوتانى ( ١م‏ <س ؟ ) وعما يرد بعد قليل . 
(0) ص .ع : دكبتها . 


١0‏ افلاطون فى الاسلام 


تلك السلوك وبعد. وأما الشىء اللزج الاسم الذى يخرج من العصب واللحم 
فيلسق اللسم [ ذا ب ] بالعظم ويغذو أيضاً العظم المحيط بالمخ وينميه . 
وأمًا الشىء النقى' الذى برشح من العظام لكثافتها فيقذو المت . ومتى دامث 
هذه الاشياء على ما وصفنا : فان الصحّة تكون باقية للحيوان . ومتىكان 
الحيوان بخلاف ذلك ؛ حدث المرض . وذلك أن الادم اذا ذاب وسال ها 
يذوب هئه الى العروق . صار حينئن في المروق دم كثير مختلف الالوان 
ع0 ريح . ويكون بعض ذلك الدم 7 ٠‏ وبعضة حامضاً » وبعضه 
مالسا ؛ ويكون مئة مرار وصديد وأنواع من البلةم . فامنًا ها يذوب من 
اللحم الذى قد عتّق وعسر ذوباله » فانه يسود لاحتراقه . ولانه يتأكل 
لكل شرب , ويصير مأ يكون لقاه لكل واحد من أعضاء البدن عسراً 
ها لم يتغير . وربما صار فيه مكان المرارة حوضة , متى لفت تلك 
المرارة ') بأكثر هما ينبفى . وديما اختلطت أيضاً تلك المرارة بالدم فقبلت 
لوناً أخر . فاذا خالط ذلك اللون ( اللون ) الاسود ؛ حدث عنه اللون 
الأخضر . فأمنًا ها تذيبه الحرارة النارية هن اللحم الطرى” فيصير خلطاً 
مآ أحر مشرقاً . ثم فال : فالاسم العامى” لجميع هذه الاصناف هو المرارة '©) 
وإنما اختلفت أسماؤها بحسب الأألوان التى قبل كل واحد منها . فهذا كل 
ما قاله [ ١5‏ أ ] فلاطن في أخلاط المراة . 


)١(‏ ضاعم: وملة. 

(؟) ص . ع : الحرارة . والتسحيح فى ك ؛ عن اليونانى نام112 700 ( 8م 
بس )). 

() ص ٠‏ ع : المرارة ‏ ولكن كراوس وريد أن يصححها الى : المراد ؛ منعأنة 
فى اليونانى : المرادة :03) ( “م ح س ١‏ ) . وهى تدل على نوعين : المرادةالصفراء , 
والمرارة السودام ( الم ح ١‏ ملم ) . و أرسطو لا يستعمل هذه الكلمة فى صيفة الجمع . 
على أن المراد والمرادة واحد . 


عبهدالرحمن بدوى أي 





ثم إنه كتب بعد ذلك هذا القول بألفاظه : ٠‏ وأما السديى "'! : فما 
كان منه هن مائية الدم فهو أقل" غائلة » (!. والسديد هو الرطوية أارقيقة 
المائية التى في الاأخلاط . والقدماء من الأطباء يستعملون اسم « المائية »: 
على الرطوبات التى هى بالطبع باقية على حالها ؛ واسم « السديد » :على 
الرطوبات الخارجة عن الطبيعة بسبب عفونة أو احتراق . وأما الجنس الذى 
بعم" هذين جيعاً فلأنه لا اسم له خاصء يسميه أكثر الأطباء : «هائية» 
وأما فلاطن فسماء ني هذا الموضع صديداً فقال:: إن مائية الدم أقل غائلة 
وأها مائية المرة السوداء والحامئة فقوية سعبة » وخاصة عتى خالطتها عند 
سخوئتها المرارة ' » . ثم قال  :‏ ويسمى ها كان بوذه الحال بلقماً حامضاً 
وأما البلغم الذى يخالط بعض أجزائه بكلية ') هواء . فتحدث منه نفاخات 
صغار , يكون اونها أبيض » ويتوكد هن ذوبان اللحم الطرى الرطب . وإن 
العرق والدموع وسائر ما أشبه هذين ‏ يكون من مائية البلغم . » . 

ثم قال : ه وجميع هذه إلأشياء تتولد عنها أمراض (*) » . وأما 
الأمراض الثى هى أسعب من هذء فتتولد متى لم تتنفئس المظام © ١١[‏ 
ب ] لكثافتها وسخنت فعرض هن ذلك تكد 7 في العو العليل » وخاصة 
متى اعتل المخ . وجميع هذه الاأشياء ‏ كما قلت فيما تقدم ‏ إلما ذكرت” 

في هذا الكتاب بملها ؛ وأما على الاستقساء وبالكلام الواسع فسأبحث عنها 

)١(‏ السديد : ميزه ,مازوميمم 

(؟) و طيماوس » عم ص ج د من 7 . 

(؟) ص ع : الحرادة . 

(4) صا ءع: بكليته . 

(4) ص ٠‏ ع : الطعام ‏ والتسحيح فى ك . 

)١(‏ ص ٠‏ ع : جوهر ‏ والتسحيم فى ك عن اليوناني بزوءى(ع«عظ0 
(؛عمباس7 ٠.)‏ 

(8) د طيماون , 8م د وض 7# 


134 افلاطوت فى الاسلام 
في المقالات التى أو لفها « في آداء بقراط وفلاطن » , ومع ذلك فيما 
أضعه () من « الشرح لما في كتاب طيماوس من علم الطب » . فمن أداد 
أن يستقسى البحث عن معرفة هذه الأشياء , فليقرأ هذه الكتب . وأماني 
هذا الموضع , قا نى إنما أذكر ‏ كما قلت' فيما تقدم ‏ بحل معانى ما بقى 
من هذا الكثاب . 

* 

فأقول إن فلاطن قسم أيضاً الجنس الثالك من أجناس الأمراض ثلائة" 
أقسام . ققال : إن أحدها ولد عن الريح , والآخر عن البلفم , والثالك 
عن المة. وإن الأمراض التى تتولد عن الريح تكون على ضربين : أحدهما 
[ها ] يحدث عند ( ها ) يعرض '' سددٌ في الرئة بسيب المواد التى 
تنسب إليها ؛ والآخر يحدث متى تولدت في بعض الاعضاء رياح هوائية . 
فان الرئة » متى ام تمكن المنافذ التى للهواء فيها نفية , لم يصل الهواء 
إلى بعش الأعشاء أصلا فمفنت ؛ ووسل هته إلى بعض الأعضاء أكشن مما 
ينبغى فمداها وآلمها . ثم قال : والعلل التى تكون في الاأعضاء من اجتماع 
ريح كثيرة فيها مكون [ ١7‏ أ ] هؤلمة » لان هذه الريح تمداد ذلك المشو 
ومن هذه الاأمراض : الجذبة » والتشنج . وحدوثهما ريكون هتى اجتمعت في 
العسب ديح على خلاف المجرى الطبيعى . ويعنى ب « العسب » في هذا 
الموشع : أطراف العضل التى بقراط يسميها : الوترات . 

وأما البلغ, فيقول ( عنه ) : إن الأمراض التى تتولد عن الابيض 
منه تحدث على نحوين : أحدهما هتى أحتقن ( البواء ) ) في داخل 

(1) ص ٠ع‏ دأصفه. 

(؟) ص » ع : الثلاثة . 

(0) صض. مك :عرض. 

(؛) أضافه ك عن اليونانى هم أ س " هلرزناء1126 


3 


عبد الرحمن بدوى هكا١ا‏ 
الاعضاء : فارن ألمه حينئذ .يكون كما قلنا في الذى قبله . وذلك أن البلغم 
الذى هذه حاله هو أيضاً هوائى . والآخر ريكون متى برذ إلى ظاهر البدن 
حدث عنه حينئذ : البرص ''! , والبهق » وسائر الملل الشبيبة ببذه . - 
ثم قال : ومتى خالط البلغم المرة السوداء واتصب إلى الرأس » حدشعنه 
المرض الذى يدعى : « الالهى » . ومن جنس هذا المرض الاعراض الثى 
تعرض في النوم . ومن البيين أنه بريد بالاعراض التى تعرض في الثوم : 
المرش ' الذى يميه الحدث من الاطباء : الكابوس . فهذا ما قاله في 
البلغم الابيض  .‏ وأما ني البلغم الآخر فقال [ فيه ] ما بحاذى هذا القول 
وأما البلغم المالح ( و ) الحامض فهو ينبوع جميع الامراض الحادئة عن 
الذوبان . ولان المواضع التى ,نسب" إليها مختلفة » صارت أسماء تلك 
الامراضش مختلفة . 
وقد بقى [ ١7‏ ب] من أجناس الامراض التى قسمتاها قبيل' : الجنس 
الثالك وهو الذى يتولد عن غلبة المرار . وطيماوس يقول فيه هذا القول : 
إن بيع العلل الحارة ' تتولّد عن المراد . فمتى برذ إلى ظاهر البدن 
أحدث البثر ؛ ومتى احتقن في داخل البدن ؛ ولد جميع العلل الحارة . ومتى 
انسب إلى العروق , حدث عنه الناقض ؛ وذلك لانه يضطر , يسيب السلوك 
التى في الدم ؛ أن يجمد » ولذلك يحدث عنه ألا البرد والتافض . ثم 
إنه بعد ذلك يغلب فيسخن البدن إسخاناً شديدا . ثم قال : وإذا غلب البدن” 
المرار ودقمه إلى البطن , حدث الذوب والفروح الثى تكون في الأمماء . 
وإن البدن الذى يحدث فيه المرض خاصة لغلبة الثار عليه ٠‏ تحدث فيه 





. ص : البرص . ع : اأمرش‎ )١( 

(؟) ص ء ع : العرضش ‏ والتسحيح فى ك . 

(ع) س , ع :الحادة ‏ والتسديح فى كعن اليوتانى عجمبرردمممر وجومهمن11 
(هدءدنس؟). 


15 افلاطوت فى الاسلام 





الحمسيات الدائمة المحرقة . والذى يمرض لغلبة الهواء » تحدث فيه الحميات 
النائبة في كل بوم . والذى يمرض لغلبة الماء » تحدث فيه الحميات التى 
تعرف بالغب” . وذلك أن الماء أبطأ حركة من الهواء والناد . وأما الذى 
تمرضه غلية الأرض ‏ وهو الرابع ‏ قلاأن حركته أبطأ من يميا 9" , 
إذ كان نقاء إنما .يكون في أربعة أشعاف تلك , فتحدث به حيّات الى بع » 
وبعسدر خلاصه منها . 

فهذا آخر ما قاله في الاأمراض المارضة لابدن . وأما الامراض [ ١8‏ 
أ] العارضة في النفس بسبب حالة البدن . فتكلم فيها بآخرة وقال : إن 
مرض النفس هو جهلها ؛ وإن جيل الثقس جنان : أحدجما الوسواس , 
والآخر قلة الادب . وإن اللذة, والحزن المجاوزين للمقدار : أعظم أمراض 
النفس . وإن ذلك قد يعرض كثيراً سبب حال البدن إذا كانت رديثة , كالذى 
يعرش لمن كش في بدنه المثى” السيال , بمنزلة شجرة قد كثرت 
تمرتها جداً . 

ثم قال (#) : وقد تحدث أمراض في النفس من البلغم الحامض والمالح 
ومن المرار , متى انصب إلى الثلائة (') المواضع التى للنفس ٠‏ فيكون 
بض“ ذلك 7 سبباً لخيث النفس ودداءتها » وبعضه سبياً للقحّة والجبن , 
وبعضه سبباً للنسيان وإبطاء التعلم "1 . 





. ع :اذا . . . نفاقه  والتسحيح فى ك‎ ٠س‎ )١( 

(#) من هنا حتى قوله : « . . . فيه أقوى أنواع النفس وأدتيها » رسم١ااسم)‏ 
موجود فى المخطوط دقم 807١‏ فى فهرست الفرت المخطوطات براين ( > بيترمن برقم 
هلاخ ودقة لم4 ب وم ب ) الموسوم باسم : « نمل أفلاطون » ويتضمن متتطفات م نأفلاطون 
وسنشير اليه بالحرف ب . 

(؟) ب : الى ثلاثة مواضع التى . 

() بض ذلك : ناقص فى ب . 


(؛) ب : التمليم . 


عيد الرحمن يدوى ل 


ثم أوصى بالءناية بصحتهما بجيعاً ‏ أعنى النفس والبدن ‏ وخاصةة 
متى كان 7 أحدهما غير هوافق للآخر . وذلك أله قد بعرض كثيراً متى 
كان أحدحما أقوى من صاحيه أن يجلب على الحيوان أمراضاً . وإن أحد 
تلك الاشياء المصلحة لذينك 7 رده حركات كل واحد. منهما بالطيع إليه 
على الاعتدال . وان حركات النفس تكون بالفكر والتعليم , وأما حركات 
البدن فثلاث وأفضلها الحركة (" التى بتحركها بنفسه في الرياضة . وأردؤها 
ما كان بالادوية . ولذلك لا ينبغى أن تستعمل الادوية أصلاً [ ١8‏ ب ]إلا 
عند الشرورة الشديدة . والمتوسطة '') بين هائين الحركتين : الحركة التى 
بالحمل , أو يركوب الدواب” . أو يركوب السفن 7 . ثم قال : ولا يشيغى 
أصلاً أن بحرك المرض بالدواء حركة قوية قبل وقته . وإن '" حال 
الامراض مشالة !حال الحيوان 7 : وذلك أن بعض الحيوان من تأنه أن 
تطول مدته ') , وبعشه قصير المدة . ولذلك لا يمكن أن ينحل دون 
بلوغ المنتهى ') . فمن حركها في غير وقتها , فانه هم ما لا نفع شيئاً 
فد يجعلها أمراضاً عظيمة كثيرة . والاصلح '' اذن لبا أن تملزم التدبير الى 





. ص .ع ك : كفا . والتسحيح فى ب‎ )١( 
(؟) ب : مرضا.‎ 

. ص ء ع ء ب : لذلك  والنسحيح فى ك‎ )١( 
(؛) ب : الحركات.‎ 

(4) ب : المتوسط . 

امسا الا لقت 

(07) ك : فان 8 

(4) ب : مشاكلة للحيوان . 

(و) ب : يطول مدة مرضه ء وبعشه أن يقصى المدة . 
)٠١(‏ ب : دون بلوتها المنتهى من حركاتها . 
)1١(‏ ب : فأسلح . 


١4‏ افلاطون فى الاسلام 
أن تبلغ منتهاها . 

والشىء المديّر لذلك , وهو '' الالهى هما فيئا أ ٠‏ يتبقى أن 
براض خاصة 2 بجركائة الى شخصهة 60 3 قا نه حينئن يكون أصيم” وأقوى 
كما أنك أن استعملت في النفس الثى © تحبث الغلبة وفي النفس الشهوانية 
الرياضة التى تخصهماء واهملت النفس الناطفة ‏ قويت النفسان البهيميتان 
وأضعفت النفس '') الناطقة التى جعلبا الخالق تعالى ‏ في الاسان ') صبباً 
لسعادئه 7 . والسعيد هن الناى من كانت هذه النفس ' فيه أقوى أتواع 
النفس وأدتيها فا 

ثم قال : فهذا نمام غرضنا . 

وأما خلق سائر الحيوان الباقى ٠‏ فللا نان أن يعمه با .يجاز واختصار 
ثم ابتدأ بوسف ذلك فقال : ان الخالق ‏ تبارك وتعالى 1١‏ خلق أولا 
الرجال . فمن أخطأ في سيرته وتجاوز المدل [ ١9‏ أ ] واستعمل الجور » 
جُعل ني الكون الثانى امرأة . وني ذلك الوقت خلق الل تعالى في الناى 
شهوة الجماع , فجعل في النساء الارحام ٠‏ وجعل في الرجال المنى" . وتكلم 
في هذا الموضع في العلة التى تسمثى اختئاق الرحم , وهى الملة التىببطل 

معها النلفى . وقد قلنا فيها ‏ هع سائى الاشياء الباقية ‏ في المقالات )١(‏ 

. ب :هو الهى‎ )١( 

(؟) ب : فينيفى ٠‏ 

(م) ص ء ع : تخصها . وما أثبتناه فى ب. 

(4...؛) التى تحب .. . وأضعفت النفس : ناقص فى ب . 

(4) فى الانسان : ناقسة فى ب . 

(5) س ء ع : لسمادة ٠‏ وفى ب كما أثيتنا . 

(/) ص ٠‏ ع : فيه هذه الئفس , وما أثيئنا فى ب . 

(م) ب : وادقها . 

(؟) يتصد كتابيه : « فى آداه بقراط وفلاطن » و « الشرح لما فى كتاب طيماوس 
من علم الطب » : 


عبدالرحمن بدوى اا 





التى ذكرناعا من قبل . 

ثم قال : وجمل الله الجنس الطائر من القوم '© الذين عنايتهم مصروفة 
إلى النظر في الآثار العلوية . وخلق الجنس المثاء السيعى" من القوم الذين 
( لا ستخدمون الفلسفة ولا ينظرون أبداً في طبيعة أى شىء مماوي ‏ . 
وخلق الجنى الزاحف هن القوم الذين لم ) يقيدوا أصلاً من بميم التعاليم 
وخلق الجنى السابم ''! من الحيوان من القوم الذين هم في غاية الجهل 
وقلة المعرفة والادب . 

فبذه جحلة كتابه المسمّى « طيماوس > . وأمًا سائر رياضياته ٠‏ فا فى 
أروم' أخذ جملها ومواقعها في المقالات التى بعد هذه . 

لمم كتاب قلاطن المسمى « طيماوس » . والحمد لله وحد..][ 





)١(‏ أى «من أولئك الناس ال.جردين من الخيث , الخفاف . الذين يهتمون 
بالظواهر العلوية ٠‏ لكن لبساطئهم يمتقدون أن البراهين التى تحمل عنها هى الاقوى 
والارسخ » ( « طيماوس » 4١‏ د ه  )‏ وأفلاطون هنا يسخر ويتهكم . 

(؟) لا يستخدمون . . . سماوى : أضئنا هذا الكلام عن الاصل اليونانى وها - 
م ) . وأضاف ك بافى ما بين الّوسين . 

(0) صضاع: السايح - والتسحيح فى ك . 


ميت كلبق 


وماك 


رم 
2 





مأخوذة من : ١‏ 


و وم 
.- 


30 السياسة 2 
د التوامين » 


« فيدون » 


د اقريطون » 


ميت كلبق 


وماك 


رم 
2 





من كتاب « ما للهند من مقولة مقبولة فى العقل او مرذولة » ٠‏ 
لابى الريحان البيرونى 
نشرة أدورد سخاو , لندن سنة ١447‏ 
من محاودة « فيدون » 
-آ- 
قال سقراط في كتاب « فاذن » : 
نحن نذكر في أقاويل القدماء أن الاتفس تصير هن هاهنا إلى 
« ايذس » ١‏ , ثم تصير أُبِسَاً الى ما هاهنا . وتكون الأحياء من الموتى » 
والأشياء تكون من الاأشداد : فالذين ماتوا يكونون في الاحياء , فاتفسنا 
فى « ابنذس » قائمة , وتفس كل انان تفرح وتدزن للشىء » وترى ذلك 
5 لها . وهذا الانقعال يريطها بالجسد ويسمرها به ويصيرها جسدية 
السورة . والتى لا تكون نقية لا يمكتها أن تصير الى « اينس »,2 بل 
#خخرج هن الجسد وعى هملوءة هنه ؛ حتى أنها تقع في جسد آخن سريعا 
فكأنها تودع فيه وثيت , ولذلك لاحظ لها في الكيئونة مع الجوهر الالهى 
الئتهى الواحد . 
وقال : ١‏ اذا كانت النفس قائمة , فليس تعلمنا غير تذكر ما تعلمنا 
في الزمان الماشى , لان أنفسنا في موضع ها قبل أن تصير في هذه الصورة 
الانسية . والناس اذا رأوا شيئاً قد اعثادوا استعماله في الصيا أسابهم هذا 


)١(‏ حتموموم] 


لكذا اقلاطون في الاسلام 


الانفمال , وتذكروا من السّنج مثلا الفلام الذى كان يشربه وكاتوا نسوء. 
فالنسيان ذهاب المعرفة , والعلم تذكر لما عرفته النفس قبل أن تصير الى 
الجسد »[ ص م5 ]. 
4# 

وقال سقراط في كتاب « فانن » : 

الجسد أرضى ثقيل » رزين ؛ والنفى التى تحبئه تثقل () وتتجذب 
الى المكان الذى تنظ اليه لجزعها مما لا صودة له , ومن 9د ايذى » 
مجمع الانفس فتتلوث وتدور حول المقابر ومواضع الدفن . ققد أربت فيه 
أنفس ماء قد تخابلت بصورة الظل والخيال من الانفس الثى لم تفارق مفارقة 
نقية » بل فيها جزء هن المنظور اليه . [ فيدون » اهم < ب د ]. 

ثم قال : يشبه ألا تكون هذه أشى الاخيار » بل أنفس أهل الشرة 
فتتحير في هذه الاشياء نقمة تنتفم منها لرداءة غذائها الاول » ولا تزال 
كذلك حتى تربط أيضاً في جسد بشهوة الصودة الجسمية ااثى تبعتها » ويكون 
رباطها في أبدان أخلاقها كالاخلاق التى كانت لها ني العالم »مثئل من ليس 
له غير الاكل والشرب »2 فيدخل في أجناس الحمير والسباع ؛ والذى قدام 
الظلم والتغلب ففى أجناس الذئاب والبزاة والحدأة » [ فيدون ١ه‏ دب 
؟مأ]ع. 

وقال في المجامع : « لو لم أرنى سائراً أولا الى آلبة حكماء سادة 
أخيار : ثم هن بعد الى ناص ماتوا خير هما هنا , لكان تركى الحزن على 
الموت ظلماً » [ فيدون » م٠‏ ب ] . 

وقال في محلى المثوبة والعقوبة : « ان الانسان اذا مات ذهب به 

. فى نشرة سخاو : تنقل وتتجذب‎ )١( 

(؟) كذا فى نشرة سخاو . 

(؟) كذا فى نشرة سخاو . 


عبدالرحمن بدوى 6" 





دزامون » 9) » وهو هن الزبائية , الى مجمع القضاء . ويحمله هم 
المجتمعين فيه قائد مأمور الى « اينس » . حتى اذا أقام فيه ها يشبغى 
من الزمان أدواراً كثيرة وطويلة . وقد قال طيلافوس 7" ان طريق اينس 
هبسوطة . قال : وأنا أقول : لو كانت مبسوطة أو واحدة لاستغئى القائ 
فيها. فان النفس التى نشتهى الجسد» أو كان عملها شيئاً غير عدل ؛ ومتشبهة 
بالانفس القاتلة » هربت عن هناك ونحيكرت في كل نوع الى أن تمر عليبا 
أزمئة فيؤتى بها ضرورة الى المسكن الذى يشببها . وأما الطاهرة انها 
تصادف عرافقين وقواداً آلهة وتسكن الموضم الذى يشبغى ». [ « فيدون » 
لا١٠٠ا‏ دءلمءا <]. 
وقال : « هن كان هن اللوتى متوسط السيرة » فا تهم يركبون على 

مركب معداة لهم في « أخارون » ©! . فاذا انتقم منهم ونقوا من الظلم 
اغتسلوا وقبلوا كرامات ما أحدئوا من الصنيع بقدر الاستئهال . وأا الذين 
ارتكبوا الكبائر ؛ مثل السرقة من قرابين الآلهة » أو غصب الأموال العظيمة 
أو القتل بظلم وتعمّد مراراً على خلاف اللواميس فا نهم يلقون في طرطادوس 
ولا يبخرجون مله أبداً 7 وأما الذين تدموا على ذنوبهم هدة ممرهم ٠»‏ وقصرت 
آثامهم عن تلك الدرجة وكانت كلارتكبي ©) من الوالدين وقبرهما بالغضب 
وقتل خطأ فا نهم يلقون في «طرطاروس 3 . ولم بزل ذلك دأ بهم في 
العذاب إلى أن يرضى خسومهم عنهم . والثرين كانت سيرتهم فاضلة يتخلدون 

من هذه المواضع من هذه الاأرض ويستريحون من المحابى . ويس كدون الادض 
)١(‏ -«سمدوسزوط 
(؟) دممطوءاع1' 
(؟) فى نشرة سخاو : سكن . 
(؛) جممععطعق4ق 
(4) كذا فى نشرة سخاو . 
() ح ومعهامة1' 


1 أفلاطون فى الاسلام 


الئقية . » [ « فيدون » ١١7”‏ د - ١١4‏ < ]. 

وطرطاروس ''؟ شق كبير » وهوية تسيل إليها الأنهار . وكل انسان 
يملق عن عقوبة الآخرة بأحول ما هو معروف عند قومه . وناحية الغرب 
مؤوفة بالخسوف والطوافين , على أنه يصفه بما ,يدل على التهاب النيران فيه 
وكأنه يعنى به البحر أوقيانوساً ' فيه دردور '" . ولا شك أن هذه 
عبارات أهل ذلك الزمان عن عقائدهم . 

[س>5م ‏ سى” ] 
»د 

وهذا مثل قول سقراط : 

« إن النفى إذا كانت مع الجسدء وأرادت أن تفحص عن شىء خدعت 
حينئذ منه ء وبالفكرة يستبين لها شىء من الهويات © . ففكرنها في الوقت 
الذى لا يؤذيها فيه شىء من سمع أو بصى أو وجم أو لذة ما إذا صادت 
بذاتها وتركت الجسد ومشاركته بقدر الطاقة . فنفس الفيلسوف خاصة هى 
التى نتهاون بالبدن وتريد مفارقته . 

فلو أنّا في حيائنا هذه لم نستعمل الجسد ولم نشاركه إل عن ضرودة 
ولم نقتبس طبيعته , بل تبر 'أنا مئه , لقارينا المعرفة بالاستراحة هن جبله, 
ولصرنا أطباراً لعلمنا بذواتنا » إلى أن يطلقئا الله . وخليق” أن يكون هذا 
هو الحق » [ ص 8 ]. 

الفقرة الأولى : « فيدون » ه٠١‏ ب د 


»ع الثانية : « فيدون » 5 أ 


. هذا شرح من عند البيرونى على نس أدلاطون‎ )١( 

(؟) فى نشرة سخاو : قاموسا . 

() الدد دود هو الدواءة فى الماه ددهء'0 2824 هن ( داجع كاذميرسكى ) 
(4) يترجمها سخاو ب وم«نؤوع0 ٠‏ أى بمعنى الشهوات ؛ الاهواء . 


عبهالرحمن بدوى 1 
4ك 

فال سقراط عند قلة اكترائه بالقتل وفرحه بالوصال إلى ربه : 

« ينبغى ألا تنحئط دكيتى عند أحدكم عن رثئبة قوقنس 27 الذى يقال 
إنه طائر « ابلون » الشمس ٠‏ وإنه يعلم الغقيب لذلك ٠‏ وإنه إذا أحس 
بمونه أكثر الالحان طرباً وسروداً بالمسير إلى مخدومه . ولا أقل" من أن 
يكون فرحى كفرح هذا الطائر بوسولى إلى معيودى » [ ص #0 ] . 

«< فيدون »4ه2ه ‏ لَه ب. 

-6© 

وقال سقراط : 

أ ) النفى بذاتها نصير إلى القدس الدائم الحياة , الثابت علىالابد» 
بما فيها من الحجانسة عند ترك التحيز , قتصير مثله في الدوام لأ نها منفعلة 
منه بشبه الثماس , ويسمى اتقعالها عقلاً . 

ب ) وقال أيضاً : النفى مشابيبة جداً للجوهر الا لبى الذى لا يموت 
ولا ينحل" , والمعقول الواحد الثابت على الازل . والجسد على خلافها . فاذا 
اجتمعا أمرت الطبيعة البدن أن يخدم , والنفى أن ترأس . فاذا افترقا 
ذهبت النفس إلى غير مكان الجسد وسعدت بما يشبهها واستراحت منالتحيثر 
والحمق والجزع والعشق والو<شة وسائر الشرود الانسية ‏ وذلك [ أنها ] 
إذا كانت نقية وللجسد باغضة . وأما إذا الاجست بموافقة الجسد وخدمته 
وعشقه <تى تخسر () الجسد منها بالشهوات واللذات , فارنها لا ترى شيئاً 
أحق" من النوع الجسمى وملامته . 

[ صس»: ] 

ا فيدون 6لاد 

. البلثون‎ ٠ عدوودون» حدوووون البجمة‎ )١( 

(؟) كذا فى نشرة سخاو ؛ والاسح أن يقال : تنجس . 


14 افلاطون فى الاسلام 


ب فيدون ١ه‏ ب © مم أأء ١م‏ أ- ب على التوالى . 
روات 
... وإلى قريب هنه أشار سقراط في كتاب « فاذن » في النفس الحائمة 
حول المقابر لما عسى يكون فيها هن بقية المحبة الجسدانية » وفي قوله : 
«قد قيل في النفس أن من عادتها أن تجمع هن كل واحد هن أعضاء 
الجسد شيئاً ينضم ويكون في هذا العالم سكناه , وني الذى بعده اذا فارقت 
الجسد وانحلت منه بموته » [[ ص *8*؟ ] . 
الفقرة الاولى : فيدون 2١‏ د 
الفقرة الثانية دبما كانت في نظر سخاو ‏ مأخونة من شرح على 
فيدون ام < . 
كد 
كال سقراط في كتئاب « فانن » لما سأله على أى” نوع بقبره فقال : 
كيفما تم : ان أنتم قددتم على" ولم أفن منكم . 
ثم قال لمن حوله : تكفلوا بى عند أفريطن ضد الكفالة التى تكنلل 
هوبى عند القشاة فاانه تكفل على أن أقيم » وأنتم فتكفّلوا على ألا أقيم 
بعد الموت ٠‏ بل أذهب ليهون على أقريطن اذا رأى جسدى وهو ,حرق أو 
يدفن فلا يجزع ولا يقول ان سقراط يخرج أو يحرق أو يدفن . وأنت 
يا اقريطن ! فاطمئن“ في دفن جسدى , وافعل ذلك كما تحب / ولا سيما 
بموجب اللواميس . 
[ص سم ] 
فيدون ١١6:‏ ح ‏ ذازاً 
دهده 
قال سقراط : 
بالسوية (' لا ينبغى لاحد أن يقتل لفسه قبل أن يسيب الالبة له 
)١(‏ بمعثى : وبالمثل . 


عبدالرحمن بدوى وا 


اضطراراً ما وقهراً كالذى حضرنا الان . 
وقال أيساً : انا معشر الناس كالذى في حبى ها . وانه لا يتبغى 
أن نهرب ولا أن نحل أنفمنا منه ٠‏ فان الالبة تهتم بنا , لاا معشر الناى 
خدماء لهم 3 
[ص 5844 ] 
فيدون : الفقرة الاولى 5 ح 
الفقرة الثائية 55 ب 


من « طيماوس » 
د 
قال أقلاطون في طيماوس الطبى (*#) : 
لاله الاول » هم الملائكة . 
ثم قال [ عو ] : ان الله قال للالبة: انكم لستم في أنفسكم غيرقابلين 


() ودد فى ابن جلجل وعنه نتل ابن أبى أصيبية ( < ١‏ ص .هم س ؟ من أسفل ) 
فى الكلام عن أفلاطون : « وله فى الطب كتاب بمثه الى طيماوص تلميذه » . غير أنه يقول 
فى الصفحة التالية ( < ١‏ ص .حم س » من أل ) : «٠‏ وكان درسه وتملمه على طيماوس 
وسقراطيس ٠‏ وعنهما أخذ أكثر آرائه » ُ وقال فى ص 87م وهو يعدد كثب أفلاطون : 
« وذكر جالينوس فى المقالة الثامنة من كتابه نى آداه أبقراط وفلاطن أن كتاب طيماوس 
قد شرحه كثير من المفسرين وأطنبوا فى ذلك <تى جاوزوا المقدار الذى ينبنى » مأ خلا 
الافاويل الطبية الثى فيه : فانه قل من دام شرحها , ومن رام شرحها أيشاً لم يحسن فيما 
كتب فيها . واجالبئنوس كتاب ينسم الى أديع ممّالات فسر فيه ما فى كتاب طيماوس مزعلم 
الطب » . وفى الكلام عرء جالينوس ذكر هذا الكثاب هنذا (< ا ص ١١اس ١‏ داص") 
«وكتاب فيما ذكره افلاطنفىكتابهالمعروف ب ه طيماوس » مزعلم الطبء أر بعمقالات » وقد 
ذكره <نين فى « ذكرماترجم ومالميثر جم م نكتب جالينوس» (نشرة برجشتر يسرص80 فى 
5 انمآ 1 ٠.‏ وعلمو1مععمه11 مغل علصسع] ١0.؛نطناةق‏ 

كذلك يذكر جالينوس فى كتايه ه جوامع كتاب طيماوس فى العلم الطبيى » أنه 
سيضع « الشرح لما فى كثاب طيماوس من علمم الطب » ( نشرة كراوس ص واس 48اء 
لندن سنة ١981‏ ) .راجع من قبل فى س ١١8‏ س ؟ هنا . 


عيدالرحمن يدوى ١‏ 


للفساد أصلا , وائما لن تفسدوا بموت لانكم 7 للتم من مشيئتى » وقت 

أحدائى لكم . اوثق عقد . 

وقال فيه في موضم آخر : الله بالعدد الفردءلا آلبة بالعدد المكثر. 

فمندهم 7 . على ما يظور من أقاويلهم ‏ بيقع اسم' الآلبة من جهة 
العموم على كل شىء جليل شريف . يوجد ذلك كذلك عند أمم كثيرة 
حتى بتجاوزون به إلى الجبال والبحار 0 . ويقع هن جهة الخصوص 
على العلة الاولى ؛: وعلى الملائكة أنف ؛ وعلى نوع آخخر يسميها 
أفلاطون : السكينات . ولم تبلغ عبارة 0 فيها إلى التعريف التام 
فلذلك وصلنا ءنها [ الى ] الاسم دون المعنى . 

] ١١ [ص‎ 

د طيماوس ©» 4١‏ أ 

ا 

قال افلاطن في كتاب ه طيماوس » مما يشابة أهر برهمائد : 

د إن اليارى قطمع خيطاً مستقيماً بنصفين , وأدار هن كل واحد منهما 
دائرة فتلاقيا على نفطتين » وقسم احداهما بدبعة أقسام » . 

فأشار (" إلى الحركتين وإلى أكر الكواكب على وجه الرمز كمادته . 

] 1٠١ ص‎ [ 

يقول سخاو إن هذا الاقتياس لا يتطبق على طيماون 56" ب ادء 
لكن يظهر أنه مأخوذ عله . 

1 مت 

وقال أفلاطون : 

قال ايل للسبعة الكواكب السيارة : أنئن آلبة الآلبة . وانا أبو 
)١(‏ هذا شرح من البيرونى . 
(؟) فى نشرة سخاو : وأنفسهم - 


نف افلاطون فى الاسلام 





الاثمال صانعكم صنعاً لا اتتقاض فيه : فان كل مربوط وإن كان محلولاة 
فان الفساد غير" لاحق بما جاد نظامه . 

]ا١ا١٠8‎ 1١١4 [ص‎ 

ّ] 4١ : »© طيماوس‎ « 

فكت 

وهذا كقول أفلاطن في طيماوس الطبى : 

إن الآلبة الذين تولُوا خلق الااسان ا أمرعم أبوهم أخذوا نفساً غير 
مائتة "2 فجعلوها ابتداء , ثم خرطوا عليها بدناً ( مائاً . 

]١54 ص‎ [ 

0 طيماونس © 49 داهم 


. فى نشرة سخاو : مائية . وهو تحريف ظاهر‎ )١( 
. فى نشرة دخاو : مائياً  وهو تحريف ظاهي‎ )2( 


من « النواميس » 
ات 

في المقالة الأولى من كتاب « النواميس » لافلاطن قال الغريب هن 
أهل اثينية : 

أ- من تراء كان السيب في وضع التواميس لكم ؟ أهو بعض الملالكة 
أو بعض التاى ؟ 

قال الاتنيوسى : هو بعض الملائكة. أما بالحقيقة عندنا فروس ") , 
وأما أهل لاقاذاموئيا ''' فا نهم ,يزسمون أن واضم النواميس لهم افوللن 9) 

ب - ثم قال في هذه المقالة: إنه واجب” على واضع النواميس إذا كان 
من عند الل أن يجعل غرشه في وضشعها اقتناء أعظم الفسائل وغاية العدل . 

< د ووصف فواميس أهل اقربطس بهذه الصفة » وأنها مكملة لسعادة 
من استعملها على السواب , لاأنه يقتئى بها جميع الخيرات الانسية المتعلقة 
بالخيرات الالهية . 

د ب وقال الاثينى في المقالة الثائية من هذا الكتاب : لما رحم الآلبة 
جمس البشى هن أجل أنه مطبوع على التعب ٠‏ عيأوا لهم أعياداً للآلبة 
وللسكيئات ولافوثلن مدير السكيتات , ولديونوسيس 7 مائح البشر الخمرة 
دواء لهم من عفوسة الشيخوخة ليعودوا فتياناً بالدتهول عن الكآبة و انتقال 

خلق النفس من المدة إلى السلامة . 
)١(‏ حمومم2 ,و26 
(؟) ع هومسوه68 وح اسبرطة 06)”من !»68« عمش 
(؟) ع دولاممة رسللمج4 
(؛) -ممووسولط رعمستارمنة 


4 افلاطوت فى الاسلام 


ه ‏ وقال أيضاً : انهم البموهم تدابير الرقص والايقاع المستوى الوزن 
جزاء على المتاعب وليتعودوا معهم في الاعياد والاأفراح . ولذلك سمى نوع 
من أنواع الموسيقى في الرمز لصلوات الآلهة : تسابيح . 
[ ص ١ه‏ من « ما للهند من مقولة » للبيرولىي نشرة سخاو , لندن 
سنة لإلا4ا ] . 
النواميس : الفقرة أ : المقالة الأولى ص 196 أ 
»ا ب :اه هه اص 0ث"وا دب الخ 





© حو : « ( ص #4 ب 
» د :. ©» الثانية ص #ه؟ د 
»ء ه ٠:‏ ©» الثانية ص "اده ه ‏ :هه أ 
-آ7- 
وهذا أفلاطون يقول في المقالة الرابعة هن كتاب « النواميس » : 
« واجب على من أعطى الكرامات التامّة أن ينصب بسر" الالهة 
والسكينات ولا يرئى أسناماً خاصة للالهة الا بوية . ثم الكرامات التى 
للاباء إذا كانوا أحياء فاله أعظم الواجبات على قدر الطافة » . 
ويعنى بالسر" : الذ كر , على المعنى الخاص ؛ وهو لفظ ,بكشش استعماله 
فيما بين الصابئة الحرنانية ٠‏ والثنوية المنائية » ومتكلمى البهند . 
[ س وه] 
عن « النواميس » , المقالة الرابعة » الفسل الثامن ص 707 أ وما 
يتلوها ‏ ولكن بتصرف شديد وتشويش , كما لاحظ سخاو ( < ”ص لاوم 
من تربحة الاتجليزية ) . 
-6- 
ويذكر افلاطن في كتاب « النواميس » لليونائيين : زوس ٠‏ وهواللشترى 
وينتهى إليه نسب بقراط المثيت في آخر فصوله خارج الكتاب . 
[ص 6١‏ ] 


عبد الرحمن بدوى ١‏ 


يذكر أفلاطون زيوس ني « التواميى » هكذا : م ١‏ ص 504 أ ؛ 
وبوصف 006« 2606 مان ص ء“ لا هام ل ص 1م اام لاص افيه 
ه 2 9068 ه ؛ و بوصف 70ئإل01 و26 م١١‏ ص ١٠5ة‏ ه ؛ و بوصف 
6 2606 ام ١5‏ ص +هة ه ؛ وبوصف 2000:06 م لم ص 4195م م 
وما يتلوها ؛ وبوصف 7270-6 . 2 م 4 ص 284١‏ د ؛ وبوصف 7000007006 . :2 
ملاص أكواح. 

3ه 

وفي المقالة الثالثة من « نواميس » اقلاطن قال الاثينى : 

إنه كان في الاأرض طوفانات وأمراض وشدائد لم يتخلص فيها من اليش 
إلا رعاة وجبليون هم الباقون من النوع .غير متدربين بالمكى ومحبة الغلبة. 

قال الاثينوسى 7 : إنهم في أول الأعس يتحابون عن خلوص لوحشة 
خراب العالم ‏ ولاأن عراءهم لا يضيق بهم ولا يحوج إلى الجهد . فالفقر 
عندهم معدوم , ولا قنية لهم ولا عتاد © ء فلهس فيهم شح ؛ ولا فشة لهم 
ولا ذهب , فليس فيهم أغنياء ولا فقراء . ولو وجدنا لهم كتباً لكثرت 
الشواهد . 

( ص ةا ] 

النواميس , المقالة الثالثة ع الا أ ب 


)١(‏ فى نشرء سخاو : الاقنوسى ؛ وهو تحريف صوابه ما أثبتنا أذ هو فى اليونائى 
ع5 >مه8862. ( عت الاثبنى الغريب ) . ومما يلنت النظر أنه ذكره قبل ذلك 
ياسم : الاثينى . 

(؟) فى نغرة سخاو : عقاد ‏ وهو تحريف ظاحر . 


من « فيدون » و « قرربطون » 
عن الققطى : « إخبار العلماء باخبار السكماء » 
نشرة ليرت ٠»‏ ليبتسك سنة ١5٠‏ هم سئة "+وا م 
مع مقارنته بما ودد في ابن أبى أصيبعة < اص 44 “47 
نشرة أوجست علر , القاهرة سنة ١4‏ م , 5هها م 

وكان سقراط في زمن أفلاطون . ولا أكثر سقراط على أهل بلده 
الموعظة , وردّهم إلى الالتزام بما تقتضيه الحكمة السياسية » ولهاهم عن 
الخيالات الشعرية » وحئهم على الامتناع عن اتباع الشمراء - عزن ذلك على 
أكابرهم وذوى الرئاسة منهم » واجتمع على أذاء عند الملك » واغرى به 
أحد عش قاضياً من قضائهم في ذلك الزمن فتكلموا فيه بما أفسد عليه قلب 
الملك ؛ وزيينوا له قتله وااراحة هنه ؛ وخيئّلوا له أنه إن بفى في دولته 
أفسدها , وربما يخرج الملك , بأقواله » عن يده . فقال الملك : إن قتلته 
ظاهراً ساءت سمعتى , واستجهلئى أهل' مملكتى والمجاورون لى » فان" قدر 
الرجل لديهم كبير » وذكرء في الافاق سائر" . فقالوا : سحيّل له في سم 
نسقيه , فاسجئه أياماً . فأمر سجنه . 

ولا حبس الملك سقراط , بقى في الحبى أشهراً . وسّثل (*#) صاحبة 
فاذن ' : ما السبب في بقاء سقراط في الحبس أشهراً بعد فثيا قضاة مدينة 
أثينى '' بقتله ؛ فقال فاذن للذى سأله واسمه خقراطيى ' : قد كان 

(8©) د فيدون » مم1 <. 

. عدوولةط5 ,برمقريوظ والسائل هنا هو اخقراطيس‎ )١( 

(؟) عه أثينا م4.68 


() عدوعجه0 »مير من فليونت 668ده:11ط2 ولم يِكى من جماعة سقراط » بلكان 
من أتباع فيثافورس (داجع ذيوجانس اللائرسى 2 : 15 ) 


عبدالر حمن بدوى 1 
الخبى على ما أبلفك : وذلك أنه قد قتى عليه القضاة بالقتل . وقد كلل 
مؤخدر المركب الذى يبعث في كل سئة إلى الهيكل الموسوم ببيكل افولون! 
وكانوا إذا كللوا [٠٠؟]‏ مؤختر المركب الذى يحمل فيه ما يبحمل في كل 
سئة إلى ذلك البيكل لم تتلف نفس علانية باراقة دمه ولا غيره حتى يرجع 
المركب إلى ائينس ؛ وإنه عرض للمركب في البحى عارض متعه من المسير 

فأبطىء قتله تلك الشهود ؛ فلم يقتل حتى انصرف المركب . 
قال فاذن : و كنا جماعة 29 من أسحابه ٠‏ نشتلف إليه , نتواني في 
كل يوم في الغلس فاذا فتح باب السجن دخلنا اليه فأفمنا عنده أكثر 
نهارنا . فلما أن كان قبل قدوم الوب بيوم أو ومين , وافيت" في الغلس 
فأصيت أقريطون قد سبقئى . فلما فم الباب»: دخلنا معاً فصرنا اليه . فقال 
له اقريطون : ان المركب داخل” 17 بعد غد 2 وقد أرق الامس وقد 
سعيئا في 9 ندقم عنك مالا إلى «ؤلاء القوم وتخرج خفياً فتصير إلى 
رومية '' فتقيم بها حيث لا سبيل لهم عليك . 
فقال سقر اط : يا أقريطون !قد تعلم أنه لا بلغ ملكى أ بعمائة درهم 
وأيضاً فانه ومع من هذا الفعل ما لا يجوز أن نخرج عله . 
فقال له اقريطون : لم أقل هذا القول على أنك نغرم شيئاً . وإِنًا 
لنعام أنه ليس لك » ولا ني وسعك , ما سأل الفوم . ولكن أموالنا متلسعة 
لك بذلك وبمثله أضعافاً كثيرة ٠‏ و أنفسنا طيبة 7) بأدائه لنجاتك وألا 
)١(‏ فى التنطى . ايرعون ؛ وفى هامش احد مخطوطاته : « فى صوان الحكمة ؛: 
هيكل افلون » . وفى ابن أبى اسيبعة : افولون . وهذا هو السحيح , فهو : أيولون 
سحلوج ةق كما فى الاسل اليوفانى ( + فيدون » س مح ب ) . 
(؟) < فيدرن » وى د ,<5٠١‏ 
() لم يرد طبعاً دومية (عدروما ) فىءحاورات افلاطون ؛ وماودد فى « قريطون » 
( س مغ ح ) كملجأ له بعد الهرب هو ثساليا ؛ وفى « فيدون » ( 44 أ ) ثيبة وميجادا. 
(4) بأدائه : ناقسة فى القفطى وموجودة فى ابن أبى أصيبعة . 
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قال ( سقراط ) : با أقريطون ! هذا البلد الذى فُمل بى فيه ماقمل 
هو بلدى وبلد جنسى ؛ وقد نالنى فيه من جنسى (#*#) ما فد رأيت , 
وأوجب على" فيه القتل, ولم .يوجب على" لشىء استحقه ٠‏ بل لمخالفتىالجور 
وطعئى على الاأفعال الجائرة وأهلها (#*#) . والحال” التى وجب على" بها 
عندحم القئل' هى معى حيث' توجهت” . وإنى لا أدع صرة الحق والطعن 
على أهل الباطل والمبطلين . وأعل رومية أبعد" هنى رحاً من أهل هدينتى 
فهذا الأم" إذا كان باعئه [ "١١‏ ] على الحق* , ونسرة الحق » حيث 
توجبت' , واجبة على" , فغير مأمون هناك على* مثل" ها أنا فيه , ثم لا 
يعطف واحد منهم على رحم يقديتى بها . 

فقال له اقريطون : فتذكر ولدك وعيالك وما تخاف عليهم من الشيعة 
وارجوم إن لم تشفق على نفسك . 

ققال ( سقراط ) : الذى يلحقهم من الشيعة برومية كذلك ؛ ولكنهم 
هاهنا أحرى بأن لا يضيعوا ممكم . 

خب رنى(+ يا افريطون ! لو أن الناموس شل رجلا فقال لى : « باسقراط 
أليى بى اجتمع أبواك ؛ وبى كان تأديبك , وبى تديير حياتك ؟ - » اكنت 
أفول لا , أم أقول الحق الذى هو الاقرار بذلك ؟ 

ففال له ( أقريطون ) : بل الحق . 

قال سقراط : أفرأيت إن قال لى : « أفى 7 العدل أن يظلمك ظالم 
فتظلم آخر ©" 

أفكان .يجوز أن أفول : لمم ؟ 

(1) هذاهو السو اب كما فى مخطوط]8؛ ولا صواب لتسحيح لبرت : أبقى العدل. 

(©©) : فى ابن أبى أصيبعة : حيسى . 

(#»*) : يشيف ابن أبى أصيبعة : ٠‏ وأهلها من كفرهم بالبادى سبحانه وفبادتهم 
الاوثان هن دونه . » وهذه الاضافة تثفق مع الديباجة التى صود بها روايته. 
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فقال أقريطون : لا يجوز أن تقول نعم . 

قال ( سقراط ) له : فان قال ") لى : : يا سقراط ! فان ظلمك 
القناة الأحد عشر وألزموك ما لا ستحق , ( فهل ) بجب أن تظلمنى 
فتلزمنى ما لا أستحق ؟ > فهل يجوز أن أقول نعم ؟ 

قال له أقريطون : لا يجوز ذلك . 

قال له سقراط : فان قال : « أفخروجك من الصبر على ها حكم 
به الحاكم خروج عن الناموس ونفض لهء أم لا ؟ »> أيجوز أن أقول : 
ليس بنقفض وخروج عن الناموس ؟ 

فقال له اقريطون : لا يجوز ذلك . 

فقال له سقراط : فاذن لا يجب » إن ظلمنى هؤلاء القضاة , أن أظلم 
الناموس . 

وداد بينهما ني ذلك كلام كثير . فقال له اقريطون : إن كنت تريد 
أن تأعي بشىء فتفدام فيه , فان الاأمن قد أزف . 

ففال ( سقراط ) : يشبه أن يكون كذلك , لاأنى قد ريت في هنامى 
قبل أن تدخل إلى ما يبل )على ذلك . 

فلما كان ذلك اليوم الذى عزموا فيه على قتله , بكرنا كالعادة . قلما 
جاء قي السجن ورآنا , فتح الباب ؛ وجاء القشاة الأحد عدر قدخلوا » 
ونحن مقيمون على الباب . فلبثوا ملياً .وخرجوا من عنده , وقد ]»٠5[‏ 
قطعوا حديده . ثم جاءنا السْجان ققال : « ادخلوا ! » فدخلتنا , وهوعلى 
سرير كان يكون عليه . فلمنا وقمدنا . فلما استقر بنا المجلس », نزل عن 
السريس ؛ ونزل معنا أسفل هنه , وكشف عن ساقيه فمسسهما وحَكهما , ثم 
قال : « ما أعجب فعل السياسة الالهية كيف قرنت الاضداد بءضها ببعض ! 
فانه لا تكاد مكون لذ إلا تبعها ألم , ولا ألم إلا تبعه لذة . فاه قدعرضش 
1 لاي ان ا 
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لنا » بعد الالم الذى كنا نجده من ثقل الحديد في موضمه , لذة » . 

وكان هذا القول مئه سبباً للقول في الافعال النفسائية . ثم اطراد 
الفول بينهم في النقس , حتى أنى على جميع ها سل عنه من أمرها - 
بالقول المتقن المستقسى . وواني ذلك منه على مثل الحال التى كان بمهد” 
عليها في حال سروره من البهج والمزح في بعش المواشع . وكلنا نتعجب منه 
أشد التعجب : هن صرامة نفسه , وشدة استهالته بالنازلة التى قد نبكتنا 
له ولفراقه » و بلغت مئا وشغلتنا كل الشغل , ولم تشفله عن تقصى الحق 
في موضعه ؛ ولم بزل شىء هن أخلاقه وأحوال نضسه التى كان عليها فيهن 
أمنه "'؟ من الموت . 

وقال له سيمياى في بعض ما يقوله له وأمسك بعض الامساك عن السؤال: 
إن التفسى في السؤال عليك مم هذه الحال لثقل عليئا شديد وسماجة فاحشة 
وإن الامساك عن التقسى في البحث ل<سرة علينا غداً عظيمة » لما عدم في 
الارس من وجود الفائح لما لريدم , 

فقال له : ٠‏ يا سيمياس الا تدعن” التقسى لشيه أردته ؛ فان تقسيك 
لذلك هو الذى أسر* به . وليس بين هذه الحال عندى وبين الحال الاخرئى 
فصل الى ف الحرصض على تقتصى الحق . فانًا » وان كنا تعدم أصحاياً ورفاقاً 
أشرافاً تمودين فاضلين , فانًا أيضاً إن كنا معتقدين [ 08 ] متيقنين بالاقاويل 

التى لم تزل تمع هنا , نصير الى اخوان فاضلين '' أشراف ممودين » 

: فى التفطى : أمنه الموت ؛ و فى ابن أبى أصيبعة كما أثيتنا . و لمل السواب‎ )١( 
. فى مأمنه من الموت‎ 

+ . .. ... ل :ها بين هاتين الملامتين لم يرد في أبن أبى أصيبعة . وهذا 
الموشع مأخوذ كله من محاورة « قريطون » ه؛ ب "مح < باختصار شديد . وهذا هو 
الموضع الوحيد فىهذا الفسل ٠‏ الذى لم يوَحد من « فيدون » , ودبما كان فى هذا ما يس 
عدم وجوده فى رواية ابن أبى أصيبعة . 


(؟) فى مخطوطات التفطى : فشل ( بالضاد المعجمة ) . 
() « فيدون » 69كادده. 
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ملهم أسلاؤس وأمارس وارقليى () ويم هن سلف هن ذوى الفشائل 
الانسانية »ء ‏ وعداد أقواماً غير من ذكرتا . 

لما تسم القول في النفس وبلفوا هن سؤالهم الغرض الذى أرادده» 
سألوه عن هيئّة العالم , وما عنده من الخبر في ذلك ققال : « أمَا ما 
اعتقدناه وبيسناء فهو أن الارض كريّة , وأن الافلاك محيطة بها » ومحيط 
بعضها ببعص : الاعظم” بالذى يليه في العظم ؛ وأن لبا ٠ن‏ الحركات هاقد 
جرت العادة بالقول به وسمعتموه مئا كثيراً ‏ فأما ها وسف اناى آخرون 
فائهم وسقوا اشياء كثيرة » . 

ثم قص قسصاً طويلة في ذلك,هما ذكره الشعراء اليوناتيون القائلون 
فى الاشياء الالهية كأوميرى وارفاؤس واسيدوس وانبذ قليى 9 . 

ثم فال : ٠‏ اما ما قلنا فى النفس وفى هيئة الارش والافلاك , قلم 
نخدع فيه ولم نفل غير الحق . فأمًا هذه الأشياء الاآخر فائه ليس بحثها 
من فعل رجل حكيم 20-١‏ 

فلما ( فرغ هن ذلك قال : « أمًا الآن فأظئّه تقد حضرت الساعة 
التى بنبغى أن نستحم فيها فلا تكلف النساء إحام الموتى فان الامارمائى !؟أ 





)١(‏ لا توجد هذه الاسماه فى « فيدون » ؛ ولهذا يسعب علينا تحديدها . ودبما كان 
الاخير هو هرقليس .250082 وقد ورد ذكره مراداً فى «حاودات أفلاطون « داجعفهرس 
الاعلام فى < ١‏ من نشرة تويبثر ص 4١8‏ ) . 

(؟) ادميرس ح-ووموير0 ؛ أدفاؤس حدون»008 ؛ أسودوس )١(‏ بماكان صوابه : 
فادمنيدس :8 معير1100 النيلسوف الايلى ؛ انبذ قلس ح 1768006 وقد ودد 
محرفاً فى نشره التنطى هكذا : | يذقلس . 

(؟) فيدون 1١15‏ 1-ماذا. 

(4) د دعبم مبريع س التدد . 
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قد دعانا و نحن عماضون إلى ترتاروس () وأمًا أشم فتنسرفون إلى 
أعاليكم 2-6 

ثم نهض ودخل بيئاً يستحم فيه . فأطال اللبث فيه ونحن لتذاكر ما 
تزل بنا من فقده , وأنًا نعدم أباً شفيقاً » ونبقى بعده كاليتامى ١‏ 

ثم خرج إلينا وقد استحم . فجلس ؛ ودعا بولده ونائه فاتى بهم . 
وكان له ابئان صغيران 2 و ابن كبير للد ١‏ فود عهم و أوساهم بالذى أراد 
وأمى بصرفهم . [ 5٠‏ ] . 

فقال له اقريطون : « ها الذى تأمرنا به أن نفمله في ولدك وأعلك 
وغير ذلك هن أمرك ؟ » 

فقال ( سقراط ):« لست آمركم بشىء جديد , بل هو الذى لم أزل 
آمركم به: من الاجتهاد في إصلاح أنفسكم ‏ فا نكم إذا فعلتم ذلك سرد تمونى 
وسررتم كل" من هو منى بسبب © . 

فقال له اقريطون : « فما الذى تأمرنا به أن تعمل إذا مت » ؟ 

فشحك ( أى سقراط ) ثم التفت إلى جماعتنا وقال : د إن اقرريطون 
هو سقراط , ولا يظن أن الذى يفعل ذلك به ليس إلا جد سقراط . وأنا 

أظن الآن أتنى سافن" منكم بعد ساعة . فان وجدتنى ا قريطون فافمل بى 

, فى صوان الحكم : فان الامر يأتى‎ « : *+٠ فى هامش مخطوط منشن برقم‎ )١( 
» . يعنى السياسة ؛ قد دعتنا ونحن ماضون الى ازوس‎ 

وفى ابن ابى أصيبعة : فان الارمامانى قد دعانا . . . ذاوس . 

وديما كان السواب : ترتاروس ‏ لاذاوس . وترتاروس 006نج1'0 هو المقام تحت 
الادش فى أعماق العالم الاخر , وقيه يلتى زيوس يأولئك الذين أهانوه . 

(؟) الاكبر هووو1ءمومصرو] (انظر اكسينوفون « الذكريات » ؟:؟) والاخران 
ه.ا دوقر وسس مدهوزموم ارون5 ومنكسانس وررفعو يرن والنتلى المشهود يجمل هذين 
الولدين من أم اخرى غير اكساتئب مووزطهموئا ؛ دلكن فى فيدون ص١٠‏ 1 أ نهماولداها. 
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ها تشاء ». 

فأقبل خادم الأحد عشي قاضياً فوقف بين بدى سقراط . فقال له : 
« يا سقراط إِنّك حرى' »هع ها أرى وماعرفته منك قديماً , أنلا تسخط 
على" عند ما آمرك به هن أخذ الدواء اللازم باشطرار . لأنك تعلم أثى 
لست علة موتك , وأن علة موتك القذاة الا حد عشر , وأنى مأمور بذلك 
مضطى إليه ؛ وانك أفشل من جميع من صار الى هذا الموضع . قاشرب الدواء 
بطيبة نفس . واسير على الاشطرار اللازم » . ثم زرقنا به.نيه » وأاصرف 
عن الموضع الذى كان واقفاً فيه بين يدى سقراط . 

فقال سقراط : « نفمل ذلك ».ثم التفت ألينا وقال : د ما اهيأ (:*) 
هذا الرجل ) قد كان يدخل الى" كثيراً فأراه فاضلا في مذعبه » . 

ثم التفت الى اقريطون وقال له : ه هر الرجل أن يأثى بشربة موتى 
ان كان قد سحتها , وان كان لم يسحقها فليئُجد سحقها 6 وليأت, بها ». 

[ ه٠٠‏ ] فقال له اقريطون : « الشتمس بعد على الجدار (#*#) , 
وعليك من النهار بقية » . 

فقال له سقراط : « قل للرجل حتى يأتى بالشربة » . 

فدعا اقريطون غلاماً له , فأفشى "اليه بشىء . فخرج الفلام مسرعاً 
فلم يلبث أن دخل ومعه الرجل » وفي يده الشربة . فنظر اليه كما ينظر 
الثور الفحل الى ها يهابه . ثم هد بده وتناولها منه والتفت اليه وقال له: 
« يمكن أن تخلف من هذه الشرية شرية لانسان آخر » . فقال : ٠‏ انما 


(#) أقل تغضيل من: هيىء : جميل ؛ لطيف ؛ وفى اليوناتى ( ١١١‏ د ) 001606 

(#») فى ٠‏ فيدون » : «ملى الجيال » ( ص 1١5‏ ه ) 1م006 ,0+ :27 

» فى نشرة لبرت للقفطى : فأصنى  وهو تحريف ظاهر ؛ وفى نص « فيدون‎ )١( 
(اددآ) عمدعس رزأوماع).‎ 


14 افلاطون فى الاسلام 


ندوف 7 منها ما يكفى الرجل الواحد ». فقال له : « أنث عالم بما يشبغى 
أن يعمل إذا شربت فأمر بذلك . » قال ( أى السجان ) : « ليس هو إلا 
أن تتردد بعد شربها . فاذا وجدت ثقلا في رجليك استلفيت » . 

فشربها ( أى سقراط ) . 

قلما رأيئاه قد شربها » رعقنا (') من البكاء والاأسف ما لم تملك معه 
أنفسنا وعلت أسوائنا بالبكاء . فأقبل علينا بلومنا و يعظنا , ثم قال: « إنما 
سرفنا النساء لاأن لا يكون مثل هذا . فأما الآن فقد كان منكم أعظم ». 

فأما أنا فترت" وجهى, وكنت أبكى بكاء شديداً على نفسى إن عدمت 
صديقاً مثله . ثم سكتنا استحياء منه . وأخذ في الترداد عنيهة » ثم قال 
للرجل : < قد ثقلت رجلاى »> . فأمره بالاستلقاء » وجعل جس قدميه , 
ثم نمزهما » وقال له : د هل تحس تمرى ؟ » قال ( أى سقراط ):دلا!» 
ثم غمزه نمزاً شديداً وقال له : « هل تحس* نمرى ؟ ء قال : د لاا ثم 
خمز ساقيه وجعل يسأله ساعة بعد ساعة : د هل تحس؛ ؟ » فيقول: دلا1» 

ورأبناء جمد أوالا فأولاً ويشتد برده حتى انتهى إلى حقويه . ثم 
نمزه فلم بحس* بذلك ؛ فكشف عنه وقال انا : د إذا انشهى هذا البره إلى 

ثم قال سقراط لقريطون : « لسقلاييوس عندنا ديك , فأعطوه إباء 
ومتلره +2 

فقال له اقريطون : « ضمل ذلك . وإن كنت تريد شيا آخر ,2 
فقل !+». 

فلم يجبه , وشخص [ 05> ] ببسره . فأطبق أقريطون عينيه وشد” 

)١(‏ فى المخطوطات : ندف ‏ وقدقرأها ليرت : ندق ‏ والسواب ما أثيئنا ؛ وداف 


الدواء يدوفه دوفاً ‏ سحته فهو مدوف أو مدووف . 


(؟) أى غشينا . 


عبدالرحمن بدوى ١‏ 





ا 

فهذا خبى سقراط , صاحينا , الذى لا نعلم أحداً في دهرنا من 
اليونانيين كان أُفْسْل منه. فقال (*#) له خقراطيس : ٠‏ فمن كان حاضراً؟» 
فقال : « جماعة كثيرة من أصحاب سقراطيس . فتمال له : : أكان أفلاطون 
حاشركم ؛ » قال : ه لا ! لاأنه كان مريضاً لا يقدر على الحضور » . 


. فى ابن أبى أسيبعة : لحبيه‎ )١( 
فيدون » وح ب وهكذا عاد صاحب هذا التلخيص الى بداية المحاودة » يمد‎ « )©( 
. أن وصل الى تلخيص نهايتها‎ 


من « رسالة في شرح معنى صناعة الموسيقى » 
( مجموع فى كتابخانه دكتر_يحبى مهدوى » ومنه فلم فى 
المكتبة الدر كزربة فى جامعة ظهران برقم ##م”7 ) 

[ ودقة ع١‏ ب ] 
« أفلاطن ذكن في كتابه المعروف بكتاب « السياسةء» 7( أنه ببوجد في 
سّئن المدن المدكمة السّئن أن تأليف الالحان هن الاشياء الى تلزم الحاجة 
اليها ؛ وأنه كما يجب أن تباعد الاحداث هن استماع اللحون الشجيّة 
والنوحية والمزحية ؛ كذلك أيضاً ينبغى أن نجنب الابطال من الناس ومن 
بحتاج اليه في الحرب , أمئال هذه اللحون , وأن يكون ما يستعمل لهم من 
ذلك تأليف اللحون المقوية التى تليق بالحرية والانفة من الانقياد للشهبوات 
فن الااحداث [ 1١7‏ أ ] اذا ديتروا بهذا التدبير كانت أنفسهم على سبيل 
النجدة والقوة , وسبيل العفاف والنزاهة. وأمًا هن كان غضوباً قاسياً , فالذى 
يصلح له من الالحان ها كان شجئياً ليناً مرققاً له : فاله اذا استعمل ذلك 
وداوم عليه ولم إبخلطة قيره + اسلستة به أخلاقه وبعدت جما كانت عليه ... 
٠ (‏ ب] .. . وحمكى عن أفلاطن أله قال ني كتايه المسمى « طيماوس »!") 
أن الل أعطانا السمع والسوت ليكونا سبباً لنا الى فيل الحكمة ولملفعة 
انلسوت الذى يسير الى السمع في تأليف اللحن الذى هو مجانس للحركات 
التى في أنشفمنا , وليس منفعة تأليف اللحون لاكتساب اللذة التى تشاركنا 
فيها البهائم ‏ كما ظن كثير هن أهل زماننا ‏ , لكنّما أنيا أعطيئا لنقوى 
بها على تقويم الانفس التى فينا اذا كانت ( في المخطوط : كأنا ) على غير 


6 - داجع كتاب « السياسة » ص لم8‎ )١( 
. راجم د طيماون » ص لإلاب ب‎ (0) 


عبد الرحمن بدوى 1 

التأليف الذى ينبفى . 

وقال في كتاب « السّئن والاداب » ان ال سبحانه , لما علم شعفنا , 
أعطانا علم اللحون التى نصلح بها أحوال أنفسنا وستعملها في أعيادنا ليكون 
تقر'بنا إلى الله سبحاته , إن مسجداناه وقداسناء باللحون الحسان بأحسن ما 
فينا من الأمور النفسائية . 

ومما يدل على قوة هذه الصناعة [ ٠4‏ أ ] على تغيير قوى النفس 
وأخلافها أن فتياغورس أحض فتى , قدكان بلفه عن امرأة كان تعشقها أنها 
فد هويت غيره . وكان الفتى في مجلس , فزمن الزامر” اللحن المسمى افر نجون 
فبيئج اللحن الفتى على أن أبمع ( لعل صوابه : أزمع ) على إحراق منزل 
تلك المرأة ؛ وتهياأ لذلك . فنباء فيثاغورس . فلم يلئفت إلى قوله واستخف” 
به ويما 0) سمعه. فأمر فوثاغورس الزامر أن يزهس اللحن المسمى اسفيدناقون . 
قلما فمل الزامر' ذلك , رجع القتى عن رأيه » وكف جما (هم )به . . 

وكان أفلاطون إذا جلس على الشراب قال للموسيقاء : غنليانى م١‏ 
ب ] ثلاثة أشياء : في الخير الأول , وفي الاقتداء به » وفي إيشاح الامور . 


. فى المخطوط : وأسممه‎ )١( 


عن المخطوط رقم 59٠١‏ كتابخانه مر كزى فىطهران (*) 

] [1 

قال افلاطون : 

إن آخر نهابة عالم الطبيعة الفلك المتدرك حركة استدارة عن حركة 
وأحدة مفردة . 

وقال في حدث عالم الطبيعة : كل جوهر وكل فعل في عالم الطبيعة 
يعده الزمانت ‏ واقع” تحت الحدث لا محالة ؛ وإنما يقبل الجوه. هذا 
العدد إذا كان كونه بالاستحالة , فيقال إنه كان أو ييكون . وهذا لا يكون 
إل بزمان . فيكون حينئذ ذلك الجوهر ثابتاً اما في أنه . فأما فم لالشىء 
فيقبل العدد إذا كان فملاً نفسلا لا له أول و(لا) آخر . وهذا لا.يكون 
إل بزمان . وإذا كان هذا على ها وصفئا , فقكل فمل واقم تحت الزمان 
فله بدء وآخر لا محالة . وإذا كان أه بدء ومنتهى ٠‏ كان كحت الزمان 
بما بعداه الزمان ويدوز عليه . وإذا كان فمل الشىء واقعاً تحت الزهان, 
فجوهره واقم” تحت الحدث . واذا كان الشىء قديماً , لم يعد الزمان قمله 
ولم .ينقض بنفسّى الزمان . 

و [ > ] اذا كان الامر على ها وصفنا , وكان الزمان بعد قعل 
الفلك ‏ أعنى حركته ‏ فلحركة الفلك بدء ونهابية لا محالة . وما كان 

لحركته بدء فهو محدث اضطراراً . وكل ها كان الزمان بعد" فعله وتتقشى 

0 (#) لم يرد اسم المؤلف فى المخطوط ؛ وقد كتب على الصفحة الاولى عنوان : 
« نوادد الفلاسفة » ٠‏ ولكن ليس « نوادر الفلاسفة » لحنين , ولكن مجموع من آداء 
الفلاسنة اليونانيين فىالالهيات والاخلاق. وقد اعددناه للنشر معه نواددالثلاسفة » لحنينبن 


أسحق . 


عبد الرحمن يدوي لذن 


أجزاؤه بتقضيه فجوهره حدث لا محالة . غير أن الاول والآخر في حركة 
' السماء يختلف , لان الاول يكون هرة أولا » ومرة أخيراً , والاخير هرة 
أخيراً ومرة أولاً , لان حركة الدماء مستديرة ؛ وكل مستدير فنهاياته 
وأبعاده عتساوية . واذا كانت الابعاد متساوية , كانت الاجزاء منها منءطفة 
بعشها على بعض . 
كلامه فى العوالم العائية : .بعنى عالم النفس 
وعالم العقل وعالم الر بو بية 
فال : 
ان الكلام على الموالم العالية ليس بطبيعى » بل تعليمى وان كنا 

استدللنا على أنها مفردات متجددات في أفمالها نما أفادنا الكيان . لان القول 
على عالم الطبيعة خلاف القول ني العاليات من العوالم ٠‏ لا نشاهده من 
اختلاف حركات أجزائه : بما فيه هن القصد والتأليف والتركيب ٠‏ حتى اذا 
انتهينا '' الى نهابية سلوكه , أعنى الفلك , رأيِنا الحركة قد أخذت في 
الانفراد والاتحاد ؛ قصارت [ 9؟ ] لاضد لها ولا معائد , وذلك لقرب هذه 
الحركة من تهذيب الموالم الشريفة وتطلمها اليه , وما الت بذلك من 
قشائلها الدائمة ببسطها وانفرادها » اذا كانت نهاية عالم الطبيعة هطابقة لعالم 
التفى . فلذلك سارهذا الجسم الشريف الكريم ‏ أعنى الفلك ‏ أدوم بقاء 
من سائر أجزاء العالم الفائية . وقد علمنا وسائر الفلاسفة الطبيعيين والتعليميين 
أن حركة الاستدارة لا شد لها , وأن حركة الدور كانت في آخن نباية 
سلوك عالم الطبيعة . لانه 7 ليس هناك شىء, '" ها في وسطه من كثرة 

التضاد والاختلاف . فلذلك صارت الحركة متحدة ميسوطة . واذا كان القلك 
)١(‏ فى المخطوط ؛ انهينا . 
(؟) فى المخطوط : لان . 
(؟) فى المخطوط : قما . 


16 افلاطون فى الاسلام 





انما يتم دوام بقائه لهذه العلل الموجودة , أعنى لانفراد حركته واتساد قعله 
وعدم الاشداد له فكم بالحرى“ العوالم” العالية يجب أن تكون أبقىوأدوم 
أن كانت لا أضداد لها فيثالها ٠‏ بأشدادها , التغير” وعدم الابدية والتسرهد. 

وقد وسفنا أن الثقى أبسط وأدوم وأحكم , والعقل أنقد وأعلم » 
والربوبية أقدر وأوسع ٠.‏ وقد تعلم أن القياس يشهد للحس 1 والحى يشهد 
للقياس أنه ان كانت حركة الاستدارة [ "٠‏ ] أبسط ما في عالم الطبيعة , 
من قبل أنه لا ضد لها ولا ممائد » وكانت العلة في حركة الفلك حركة 
الاستدارة لانه في آخى سلوك عالم الطبيعة بما استفاده عالم' الطبيعة من 
عالم النفى ‏ فبالحرى يجب أن تكون النفس” أبسط وأبقى في اتحاد '") 
فعلها وأنبساطها ,» اذ كانت أعلى وأقرب من تور البارى وارادته . ولمل 
حركتها وحركة العقل حركة استدارة , ان كنا لا نعلم في عالمنا حركة أدوم 
من حركة الدود ولا أشد اتحاداً ولا أبسط فملا . بل تقول أن عالم النفس 
أبسط وأبقى » لمطابقته الذعن . وكذلك عالم المقل . 

كلامه فى العقل 

ان العقل صودة غير هيولانية » من قبل أنه غير ملابى لشىء من 
الهيولنيّات بجهة هن الجهات » دائم البقاء من قبل مطابغته للدهر : وكذلك 
قيل إنه يتحرك دائماً . 

هذه الفصول انتزعتها هن كتاب أفلاطون الممروف , « طيماوس » في 
هذه اللمعانى . 


(1) مهملة النقط فى المخطوط » فيمكن ايضأ ان تثرأ : ايجاد ؛ اتخاذ . 


من كتاب ١‏ السعادة والاسعاد 01 


لابى الحسن محمد بن .بوسف العامرى ( المتوفى سنة 141١‏ ه) 
[ نشرة مجتبى مينوى فى فيز بادن /ا©19 - ] (*) 
أ- نقول من كتاب « السياسة » 

١‏ - « وقال ( أى : افلاطن ) في ( كتاب ) « السياسة » : الشجاعة 
استحكام الغصب . قال : وما لا غضب له عن الحيوان لا شجاعة له . قال : 
ومتى غضيب واحد من الحيوان غضباً تامَاً فانه لا يقهره واحد من جنسه . 
قال : وأفول إنه قد يسبر على الأهوال من لا يصبر عن اللذات , والاستخذاء 
للذات أسمج » لاأن الصبر عنها أهون . وقد يصب عن اللذات من لا يسبر 
على الغضب . والجور عند الغنب والعجز عن مقاومته أوحشها أثراً وأعظمها 
ضرداً . ومغالبة النفس الفضبية أصعب من مقغالبة النفى الشهوائية , لاأن 
القوة بهذ النفس . فاذا كانت عى المنازعة» كانت القوة معها ؛ وكذلك يتمذر 
ضبطها وغلبتها . ولذلك نقول بأن' من ملك غضبه فهو التجاع » . [ ص 
م6٠‏ ] 

؟ ‏ « قال أفلاطن في كتاب « السياسة»”: قال هن مدح الجور : 
د العدل" ضار بالعادل ؛ وَإِنّما ينقع غيره. وأما الجور فنافع للجائر » ولذلك 
ها يميل الكل اليه بالطبع » . قال : وإن العدل لم يوضع بسبب أنه خير 
بذاته » لكن بسيب أنه خير [شعف] من لحقه الجود . قال : وأكثر من بمدح 

العدل إنما بمدحه +ديعة وسخرية. قال : وقال من مدح المدل : المدل” 
0 (*) هذه النشرة عبادة عن نسخة مسودة بالاوفست لما نسخه الناشى الاستاذ مجتبى 
مينوى عن المخطوط الموجود فى مكتبة تشسئل ببتى /و))مع8 ععاووط© فى مناطن2 
ديلن ( اير لنده ) . و هذا المخطوط ناقس البداية و النهاية وفى وسطه خرم . ثم مخطوط 


آخ. فى مكتبة د . أصنس مهدوى فى طهران . 
)١(‏ أنظر « السياسة ٠‏ س 4# 854 وسار المقالة الاولى فيه . 


1 افلاطون فى الاسلام 
هو أمان” للا نان في الدانيا والآخرة ؛ وهو المنمش للأمل , والمفوى 
للرجاء وألئقة عند التدائد . قال : وهو النافع , لاأدّه به ندوم كل شركة 
ومعاملة . وأكش ما بميل إليه الانسان بطبعه شار . وأمًا النافع ( فبو ) 
ما مال إليه بعقله » ولذلك قيل : خالف هواك تلم . 

قال : وقال المادح للجور : العدل هو المي النافع لمن هو أقير . 
والعادل هو الذى بلتزم سَّنّة من هو أقهر » وذلك أن كل قاه. فلابد من 
أن يضم لنفسه ما هو ألقع له . والجود هو تعدى ثلك السّئة وعخالفتها » 
ولذلك يلحق الجائرين العذاب . 

قال المحتج للعدل : أرأيت إن وضع ها يظن أنه نافع وليس بنافع 
- أيلزم الأضعف أن يطيع السأنة ؟ فان لزمء فلييى حنث العدل أنه الناقع 
لمن هو أقه . 

قال : ونقول أيساً إن كان العدل" سناعة , قاائه يلزم أن يطلب ما 
هو أنفع لمن هو أُذل؛ وأضمف ء لا ما هو أنفع لمن هو أقهر . وذلك أن 
موضوع كل صناعة إنما هولمنفعة المصتوع , لا لمنفعة الصائع : فان الطب" 
لم .يوضع لمنفعة الطبهيب ٠‏ لكن لمنفمة العليل ؛ والرعى لم يوضع لمنفعة 
الراعى , لكن من أجل المرعى . وكذلك هذا في الرياضة , وني كل صناعة 
فان قال قائل بأن الراعى إنما يرعى بسبب الأجرة ‏ قيل : أخذ الأجرة 
لم بقع للراعى بحد ('' صناعته » لكن من صناعة أخرى . 

قال : وأيضاً فانه إن كان هذا السائس إنما يسوس بسبب ما يأخذ من 
الاجرة فاانه كالاجير فيما بعمله . وإكراء الانان نفسه خسّة ونذالة . 

قال : وإن الفاضل لا بتولى الرياسة لسبب هال أو كرامة . لكن 

للشرورة . ولذلك قيل بأن المدينة الفاشلة بشرف ارتفم فيها » فقال بسبب 


. فى المطبوع : نحو وهو لا ممنى له‎ )١( 
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امتناع أهلها من التقبل بالرياسة © , 

فقال المادح للجور : وَإِدّما أمدح من الجور جور الجائر الكامل في 
جوره ‏ وذاك هو المثغلب . فان المتةكب على الكل يأمن العقوبة والمذمّة . 

قال ؛ فان قيل أنه لم يكن للمظلومين ''! أن يشالوه بالعقوبة و«جبهوه 
بالمذمة . فان أحوالهم معه أن يناده ويبغطوه فيما بينهم وينتقضوه . 

فال : وأيضاً فانه إن لم يلحقه وبال" جوره في الدنيا , فسيلحقه في 
الاخرة . وإنًا '! نقول ني جواب ذلك إن الجائر الكامل هو الذى يمكنه 
أن يأتى [ على ] الجود على صورة العدل حتى لا يشعر به أحد, وذلك 
لانه تزيمًا بزى أهل الفشيلة ويجىء من خلقه مكر” يغلب . والصائع الكامل 
هو الذى يشعر بما يكون ممكناً فى صناعته وبما لا يكون ممكناً فيروم 
المكن وسيد عداالا يمكن .وأا قاله' إن: خط يمكله أن يتلا خطاء 
وأن يصلحه . وأيضاً فانه قد يمكنه أن يستعين على تزبين أمره لقوم يشتمل 
يهم من المتشبهين بالبالغين حتى بمدحوه ويتبرؤة هما زمى به  .‏ وأما أمر 
الاخرة فانه بصلحه بالقرابين وبالصدقات في حياته وبالوصايا هن بعد هوته . 
قال : والجائر إذا كان على هذء الحال ؛ فانه يِتَعجتّل المنفعة واللذة وحسن” 
العيش في الدنا والآخرة . 

قال : وأما العادل الكامل فائه لا يحب أن يظن أنه عادل فسيظن” 
به أنه جائر . وإذا كان على هذا , فاته حظ؛ العاجل : من حسن الحال, 
ورغد الءيش , ولحقته المذسّة من قبل أنه يظن به أنه جائر » وريما نالته 
العقوبة , 

قال : والجائر إن قابع الناس لم يطمعوا فيه ؛ وإن أداد مواصلتهم 

)١( 00‏ هكفا فى المطبوع ؛ والجملة مضطر بة.ولهل صوابها هو:ولذلك سئُل: ه لالمدينة 

الفاشلة تكون فاضلةلشرف ادتفع فيها ؟ فال : لا, بل بسبب امتناع أهلها منالتقيل بالرياسة 

(؟) فى المطبوع : المفظلومين . 

(؟) فى المطبوع : قانا . 
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رغبوا فيه : فهو بتزوج بمن شاء » ويزواج بناته وبنيه فيمن شاء . 

قال : وأما العادل فانه ان تابع الئاس ذهبت حقوقه . وان أداد احد" 
ظلمه . يتيسّر ذلك عليه ٠‏ لانه لا يحب الخصومة والانتصاف . وان أراد 
المواصلة لم برغب فيه : فهو لا يجد الراضا من الزوجات لنفسه ولبنيه » 
ولا من الازواج لبئاته . وان تولى مهملا من الاحمال أبفضه أقر يله وأصحابه 
وأهل مله » وذلك لانه لا يرفق أقرباءه » ولا ينفع أسحابه » ويمتع أعل 
مله من الظلم فتخشن قلوبهم عليه . 

قال : وان الجائر في كل هذه الممانى على شد هذه الحال . 

قال : وكذلك نقول بأن المدل سلامة ناحية وحسن” خلق , وبأن 
الجور جودة قطيّة وقوة رأى . 

قال المحتج للعدل : أخبرنى عن الجائر الكامل : أبمنع نفس السارق 
من ان يسرق ٠‏ والمكابر على اهوال الناس هن ان يكابر » والزالى من ان 
بزئى ؟ قال : وكيف لا ؟ قال : يلزم من هذا أن .يكون ضعيف الرأى , 
ذعيم الفطنة ‏ فان العالم بكل صنعة لا يمئع هما توجبه صناعته . 

قال : واخبرنى عن الجائر الكامل: هل يمكنه أن يستديم جوذه بغير 
العدل ؟ قال : وكيف لا ؟ قال : من قبل انه اذا جار ؛ احتاج الى معاونين 
له واانصار . وان لم «عطهم ها بريدون ,2 لم يثبتوا معه ولم يعيئوه . 
والسبب فى ذلك أن الجور يودث الثياثاً وشقاقاً ونقيضاً وقتالا . وأما المدل 
فائه يكسب أهله ألفة ومحبة وسلاماً وسلماً . 

قال : وأما قول من يقول بأن الجائر يمكنه أن يلتبس أمره وستر 
جوره , فانه قول لا حاصل له , وظن لا قوام له . وذلك أنه ليس بجوذ 
أن يذهب على أحد ما بلحقه في لقسه أو ولده أو أهله أو إخوانه أوجيرانه 
وما كان بعيداً عن الاسان فانه لن بخفى إذا كثر ؛ وإن ذهب على الناس 
فلن يذحب على الل وعلى أوليائه . وأمًا ما يتقرب به » فانه يجب أن يكون 
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من أطيب هاله ومما يرضاه الل . فان الله لا يرضى بالخبيث الذى هو وح 
وقذر ولا بالذى هو متسخط فيه على أخذه . 

قال : وبعد !إفاى صدقة وقربان مما لا يملكه المتفرب بهء ولكنه 
ينكون لغيره ! 

ابائة صفة الجود وخسته 
بصفة حال الجائر 

فال أفلاطن : 

الجائر شف" ومرجوم وففير وبين" وجاهل أحق ١‏ وإن ظن” به أنه 
سعيدة ومغبوط” وغنى” عزيز » وكيس" بمير . وذلك لان الشرور ١7‏ داهية 
عليه , وبجهيم الخيرات ‏ مثل المنافع والاأموال والحّة والجمال والقوة 
والملاحة ولعاف الحواس” وذكاء الطبع غير ناقمة له , بل ضارة , من قسسّل 
أنها الآلات والاسباب للفسق والشره , وللتخليط والسّرف على نفسه وبدنه 
ولفساد دنياه وآخرته . ولذلك يكون عيشه عيش أسقام وآلام . وإن ظن” 
به أنه سحيح عاقل فانه لا يكون على ما ريظن به . والشرء يولك الداء في 
البدن ويورث الغباوة » ويؤدى إلى النسيان والحماقة . وكثيراً ما وى 
الى الأمراض المزمئة . وديما بادر بالانسان إلى الموت . 

وأيضاً فانه لايصفو له عيشه لما ,بلحقه من خوف العاجل , ولا بتردد 
في نفسه من خوف الآجل , لأنه لا يأمن من أساء إليهم . وحقً له ألا 
بأمنهم . ولا ينبغى له أن يأمن من أحسن” إليهم » لأأنه إنما بحسن الى 
من يعاونه على الشى . وليس بعاونه على الشر إلا الشرين الخبيث . وأمثال 
هؤلاء يتغلمون الوثوب عليه متّى قدروا على ذلك . 

قال : وهو وإن لم يؤمن بأمر الاخرة ٠‏ فلابد من أن يلحقه الخوف 

منه () , لا يجرى على سمعه من أهواله » ولما يخطر على قلبه من ذكره 


) ١ ( فى المطبوع : السرور داهية عليه‎ )١( 
. (؟) لى : من أمى الآخرة‎ 
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ولا سيمًا إن مرض أو كين . 

قال : وأمًا ( أنه ) فقير , فلائه لا يستغنى بما بملك , ويفتفر أبداً 
إلى ما لا يملك . 

قال : وهو من أجل هذا يتقطّع بالحسرات » إذ كانت شهوانه لاتقف 
وليس يال كل” ما يشتهى . 

قال : وأما ( انه ) هين » فلانه بسبب شرهه يحتاج ان عبد لمن 
كان عساء لا إنرضى بأن ييكون عبداً له . 

وايضاً فمن اجل انه لا كرامة له , لان الكرامة انما تكون يسيب 
النشيلة وليست له فضْيلة . وان اكرم فائما يكرم للمخافة . 

واما احق : فلما فلئا » ولشىء آخر وهو انه يأخذ" بالعنف والقهر 
والشرب والشتم ما لهس له ء ثم يدفمه الى من لا يستحقه لينجوبه من 
عذاب الل . ولو أنه رده على هن ستحقه لعساه ينجو من عذاب الل لاله 
قطع عند الاخذ أكبادهم , وتناول بالشرب ابشارهم » وانترك اعراضهم . 

وأفول في الجملة بأن الحياة شرء للجائر من الموت ؛ وان الموت خي* 
له من الحياة . 

وقال افلاطن : الجائر بشرعه مخراب لتقسه ولبدتة ولبيقة ولسائي 
النفوس والابدان والبيوت . 

آبانة فضيلة العدل 
بصفة حال العادل 

قال افلاطن : 

قال المادح للعدل : العلدل هو السعيد المغبوط ف الدنيا » وهو الفائز 
برضوان الل في الاخرة فائه قد اقتنى لنفسه الخيرات الشريقة باقتنائه القشائل 
واذال عن نفسه الشرود الضارة بانسلاخه من الرذائل . 

قال : وذلك لانه ليس يمكن الشره ولا الجبان هلا الجاهل ان يكون 
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عدلاً . فلايد' من أن يكون العادل عقيقاً نجداً حكمماً . 

قال : وانه لابد من ان يشتهر أمهره اذا دام عليه . واذا اشتهر امره 
فزع الناس' الى دياسته وولايته, فعقدوا له الولاية على انفسهم طوعا ورأموه 
فسينتظم له امره في خيرات العاجل ‏ فيتمكن ما شاء , ويتزواج همن شاءء 
وبزواج بناته وبنيه ممن شاء . وان وقع في [ بليئة] هرض او قفر , او 
بليّة » او هحبة , فسيؤول أمره الى ها بغبط بهءلان الله تعالى هو المتولى 
لامره ولامر جميعم من .يكون في مرضائه . وكيف يجوز ان يخذله رحو 
مفتقر الى الل في فعله , ومطبع له في أمرء ١5‏ 6 . 

[(ص *">» د ص 45» ] 

" .. د قال افلاطن في كتاب « السياسة »0 : ينبغى أن يأخذ الثاى 
سبئاء مساجد ا ".60 

- « قال افلاطن في كتاب ه السياسة »'" : 

ويجب ان تكون اموال جميع الصناع متوسطة في الفقر والغثى . وذلك 
أن الغنى يخرجهم الى ترك العمل ؛ واما الفقر فانه يقطعهم عن تجويد 
العمل , لتعذر اقتناء ما يحتاجون اليه لتجويد العمل . » [ص 8ه" . 895 ] . 

ه ‏ « فال افلاطن في كتاب « السياسة »9 : 

وجب ان تمجعل مساكن حفظة المديئة خارج المديئة بحيث لا يتعذر 
عليهم حفظ المديئة هن بريدها بسوء من خارجء ولا يتعذار عليهم حفظها 
ممن سبغيها بسوء من داخل ... 

قال '') : وينبفى أن يحظر عليهم اتخاذ الماكن الفاخرة واقتناء الضباع 





والمستغلاات . 
قال '*): ويتبثى ان يحظر عليهم انخان آلات الزينة وا دخار الذهب والفشة . 
١ )١(‏ السياسة )»ص 59 . (؟) داسياسة)ص١455-45.‏ 
١ )"(‏ السياسة » ص 4١8‏ . (؛) دالسياسة» ص .8١١‏ 


(ة) «١‏ السياسة» ص 14١١‏ . 
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قال '') : وينبغى الا يكون في مناذلهم ما يخافون عليه اذا سافروا ... 

قال : وليس ينبغى أن توسع عليهم ارزاقهم . قال : ويثيفى ان تجعل 
جراياتهم الحب هن الطمام والقصد من الادام . وينبغى ان ينظ لكسوتهم 
ولسائر ها يحتاجون اليه بالقصد . 

قال : وينبغى اح هري شرب الشراب البثة ٠‏ فلا يشربوه في 
ليل ولا نهار ,» إلا على سبيل التداوى والعلاج .. 

قال : وينبغى أن يكون اكثر ها بطعمون : ؛ الكباب والشواء . 

قال!") افلاطن : وينبغى أن بحام عليهمشرب الماء فيآنية الذهب والفشة . . 

قال" “افلاطن : قال لىقائل : انك قد حر متا لحفظة اكثر اللذات والغيرات ! 

قلت : صدقت . وائنما فعلت ذلك لما اقتضاه حق السياسة في صلاح 
حالهم وحال اهل البلد . 

قال : وكيف ؟ 

فقلت' : اما صلاح حالهم فمن قبل انهم اذا الوا الدلال والتَنمْم » 
ثم اضطرثوا ‏ بورود العدو . الى الكت" والتعمب والى خشونة العيش 
والجدوية ؛ لم يجدوا أنفسهم ٠‏ ولكنهم افتقدوها ‏ فركبهم الأعداء واستذلوهم 
ونالوا منهم مرادهم ضرباً وقتلا وأسراً . فأى” الأمرين أولى بحسن النظ. 
لهم : أن نلزمهم من قبل الشدة ها يكون به صلاح” اخوالم في الشدة وسلامة 
ابدائهم عند النازلة» أم ان تسوى لهم رغد العيش الذى بنؤديهم الىالبلاك » 

قال : وأما صلاح حال البلد فلا نهم إذا اعتقدوا العقد واقتنوا الأموال 
صادوا أدباباً ولم يكونوا حراس ولا أعوالاً . 

قال : واخلق بهم ٠‏ إذا تمادى الزمان' عليهم » أن يستاجوا إلى حفظة 
يمحفظو لهم . 

)١(‏ د السياسة »ص “روغ . (؟) د السياسة »ص /ا1411. 
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قانون كبير فى السياسة : 
أن كيف _بنبغى ان 'نوزع الخيرات على أهل المدينة 

قال : 

ونقول : ليس سهيل السائس أن بجمل جيع الخيرات لكل واحد من 
أعل المدينة » أو لكل صنفء لان هذا لا ومكن أن بكون . قال : ولكن 
الواجب أن تجعل جملة الخيرات لجملة أهل المديئة حتى لا يفتقد أهلها شيئاً 
من الخيرات . قال : ثم إنه يجب أن يعطى كل واحد من أهل المديئة 
ما يستحق مثله أن يغطى : فائه ليس بحسن أن بابس الحراث والفاخرانى 
والطيان ”2 ياب الزيئة ون يوضع على رأسه اكليل الكرامة ٠‏ ثم يستخدم 
في سمله . وليس يجوز أيضاً أن 'مطيه شرف الرياسة, ولا ترقع عنه التصرف 
في اكتساب المعيشة . 

بقية القول فى القانون 

قال : فان كان هذا لا يسلح , بل لا يمكن , فكذلك أمى الحفظة : 
ليس يجوز أن نعطيهم الدلال والقنية والقدر , ثم تأمرعم بأن يكونوا 
حراساً ومصاريين . 

قال : وسبيل النظام والصلاح أن بعطى كل صدف من أصئاف أهل 
المدينة ما يتبغى أن يمطى مثله » ثم لا بترك بأن يزول عن حالته فيطلب 
ها لهس له ولا يقنع بما هو له . 

قال : فاله إن ترك وذاك , ذال النظام ووقع الاشطراب والاختلاف 
والتجاذب والتمائع . وبوقوع هذه المعانى يزول” الصلاح” وحسن” الحال , 

ويقع القساد وسوء الحال . ِ 


)١(‏ الفاخرانى سه النخادى : يائع الخزف , صانع الخزف . والطيان : من 
يعالج الطين . 
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سياسة فى أولاد الحفظة 

قال : ويشبغى أن بشهد اولاد” الحفظة الحروب التى لا يكون فيها 
الخطى المظيم . وينيفى أن يجعلوهم بمعزل مع قوم شجعان قد باشروا 
الحروب وعرفوا أحوالها . بحيث يرون المحادية ليتشجعوا برؤية ذلك ويمرنوا 
عليه . وهتى اوجب الرأى الهرب بهم ٠‏ عرب بهم من يكون معهم . 

سياسة 

قال : ولا شبغى أن بفادى من استأسس جزعاً من الموت . 

قال : ويتبغى أن يخرج من الحفظة من القى سلاحة ؛ أو ولى العدوة 
ظهره . وينبغى أن يلزم بعض الدرف الخسيسة عقوبة له , وتحذيراً لغيره 
من أن يفعل مثل فعله . وينبفى ان يتوج بتاج الكرامة من ابلى فيالحرب 
وان شير اميه ف الكرامة : 

سياسة كبيرة فى الحزم 

قال : وليس ينبغى ان يباح لهم اخذ شىء يكون مع الاعداء اذا 
انبزموا » من قبل ان بمضى على عزيمتهم بوم وايلة , فاءنه قد حلكت 
عساكر بسبب الشراه إلى تثاول ما كان الأعداء بلقوته . 

قال : ولا ينبغى ان يطلق لاحد تشليح فتلاهم . 

ذكر الاعمال التى _بجب على الحفظة القيام بها 

قال : ويجب ان يعرف الحفظة انهم لحفظ المدينة من الاعداء الخادجين 
من المدينة » ولحفظها من الاردياء الذين «كونون في المديئة , ولحفظ ااسئن 
هن اهل المديئة ‏ فان عداوة الكثير من اهل المدينة للسئن اشدة منعداوة 
المخالفين لاهل المدينة , لميلهم الى الراحة والبطالة ٠‏ ولرغبتهم في اللذة 
والشووة . 


عبد الرحمن بدوى أى1 


كيف بنبغى أن _بحفظوا البلد من الاعداء 
د كيف ,بنسغى أن ,بحفظوا السنن 

قال : والسبيل في حفظ المدينة من الاعداء تشر يدهم وإبعادهم عن المديئة 
والسبيل في حفظ السئن ان يؤخذ اهل المدينة باستعمالها , وبأن لا بتركوا 
التقصير منها . 

قال : وإنه قد يكفى في أمر الاعداء ان «جعل المديئة بحال ان لا 
يقدر الاعداء على أيقاع السوء بها . فأما في امر السّئن فليس مكفى 
هذا . ولكن يجب أن يؤخفوا باقامتها. وهذا ايضاً لا يكفى . ولكنه يجب 
ان بسيروا ,حال ان لا يريدوا سوءاً بها . 

كيف ,نبجب أن .بكون الحفظلة 

قال : ويجب ان مكونوا محبين لمدينتيم » ثابتين على آدائهم , لابزيلهم 
عن ذلك السراء ولا الضراء . 

قال : وهكذا يجب ان يكون ولاتها . [ ص 4ه ص لء؛ ] 


ب - نقول من« النواميس » 

١‏ فال افلاطن في « التواميس » انه لا وقمت الشركة في الاجتماع 
وكان من اللازم ان يكون لكل واحد من الناس سيرة يسير بها في صلاح 
أمره » وسيرة يأخذ بها أعله وولده ؛ وسيرة يسير بها فيما بينه وبين غيره 
من أهل بلده ٠‏ وكان لابد من أن تكون سيرهم مختانة لاختلاف أحوالهم 
في الطبع وني الهمة وني الفهم ‏ قال : والاختلاف أصل كل فساده ‏ وجب" 
أن يجمموا على سنّة واحدة يعم* الجديع وكل” واحد هن الجميع نفعها 
وخيرها . 

قال : فالئنة هى الجاءعة للاداء المتفرقة حتى تجعلها دأياً واحداً , 
وللصلاح المنتشر حتى تجعله بالنظم واحداً . 

قال : والسائى هو حافظ السمنلة , وراعيها , ومصر فها » ومستعملها 
في نفسه وفي أهل مملكته . 

القول فى السان (؟) ؛ وأنه ليس _بجوزذ 
أن _بكون واحداً من الجملة 

قال افلاطن : السّنّة الكلية إنما تقوم بالناموس الأعظم ء قان التاموس 
الأعظم | هو الذى تولى أحكام السمنة الكلية واتقانها . 

قال : وأما الحروب قا نما يقوم بها الثاموى الاصقن . والتاموىس 
الاعظم هو الاوال » وهو العقل المجرد الذى لم يلاس المادة قط , ولايجوز 
أن يلابسها . وهو أعلى وأدفع من الجوهر بالقوة وبالشرف . وهو سبب 

الحكمة والحق , وسبب' كل معرفة : فانه المهيىء لجميم الاشياء التى 
)١1( 00‏ جواب الشرط من قوله: لما وقعت.. 
(؟) الان ع المشرم ّ 


عبدالرحمن بدوى 1 





تدركها المعرفة لان تعلم . وهو الذى يعطيها الحق ؛ ويعطيها مم ذلك 
الوجود والجوهرية » فان وجود جيم الاشياء وجوهرها مله . 

فال : والناموى الاصفر هو العقل المتجرد عن الشهوة . 

وقال في موضع آخير : الناموس الخاصى هو الهيئة المقوامة للسآئن 
المؤدية إلى السعادة المخلصة من الشقاء . 

قال : وهذه السّئن عى الثتى استخرجت بالفكر هن الكلية واحكمت 
بالتجادب . 

قال : ونقول بأن العقل ناموس" النفس , والثفس هى خادمة العقل, 
وبخدمتها تتعقل يشتعل فور النفس ويزكو . وإذا تركت النفس خدءة العقل 
هبط نورها وشرفها , فيظهر الجهل . ويظهور الجهل بيقع الفساد . 

قال : وأقول : الناموس الاعظم هو ناموس كل عفل . 

قال : وأقول. : السْنة فوق الملك . والملك” فوق رؤساء المدن . وإن 
الملك يستمد” من السلئة ويمد رؤساء المدن؛ كذلك العقل والئفس والطبيعة 
فان النفس تمد هن العقل وتمد للطبيعة . 

قال : وأمًا الناموس الاعظم فاانه فوق ذلك كله . 

فال : وأقول : العقل يجرى في فعله على جبة واحدة ٠‏ لانه لا ينتج 
إل الجميل والنافع » ولا يصحب إلا الجميل , ولا يرفع إلا الحكمة »ولا 
ييقبل إلا العفيف . قال : وانه حارس كل جبة مخوفة , وعمله تخليص العالم 
هن الشرور وتعريفهم ها هو أولى . قال : وكذلك الستئة , بل السّنة 
أولى وأرقع . 

قال : وأما النفس فاتها ذات أعضاء, وأعضاؤها قواها ؛ وكذلك الطبيعة 
كن ذات” قوى . 

قال : وإن الطبيعة تملى ' مرة الخير » ومرة الشرء ومرة الجدا» 





1 فى النسخة المطبوعة : تلى‎ )١( 


5 أفلاطون فى الاسلام 





ومرة الهزل . قال : وإنها تزيان العالم بكل ما يقدر عليه, وتستر“ " الناى 
إلى لذاتها وإلى مصابتها . 

[ص لاا اذا ] 

[ راجع : الثواميس »مص "الاب 714 وترجمة دوبان الفرسيه 
ص 8هل/ا ‏ ودلا ] 

؟ - القول فى صفة السائى 

قال افلاطن في « التواميس » إنه لما لم يجز أن يكون حافظ البفرة 
بقرة » ولا داعى الغنم شاة » ولم ,بجز أن يكون معلم الجبثال جاعلا (و) 
كان من اللازم أن يكون رئيس البشر بشراً . وسائس الئاس إنساناً » [و] 
كان من الواجب أن يكون السائس إلهياً . والالهى هو الحكيم ؛ والحكيم 
هو العالم بالامور الالهية وبالامور الانسية . 

قال : وإنه ليس يكفى أن يكون علماً فقط , لكن الواجب أن يكون 
راسخاً في الحكمة . فانه ان لم يكن راسخاً فيها , اتاج الى أن يتوقف 
في الامور حتى ستبين الواجب فيها » فيلحق من التسويف والتعليق الضرر؛ 
أو تخبط فيها فيءضيها على الجزاف ؛ وشرد الجزاف أكثر . 

فال : ويحتاج أن يكون علماً بسئن من كان قبله , وبالا حداث التى 
كنت قيله , وأنها لم كانت , وبأى" سيب كانت . 

قال : قد يظن كن له طبم حِيدٌ وأخلاق فاضلة أنه يستدق الرياسة 
لا سيما إذا كان قد عرف الأعور الجميلة والأمور القبيحة . وليس الأمر 
كما ,يظنون . وذلك أنه لا ستحق الرئاسة إلا المتخرج في الحكمة, وذلك 
بأن ييكون عالماً بالحساب والهندسة وبالموسيقى . فا نه ليس يقوى على التديير 


والسياسة 2 ولا تعرف ووه التقدير إلا بمعرقة العدد ٠.‏ 





)١(‏ فى المطبوع : وتحبى ( ؛  )‏ وكتب فىالهامش :كذ ؛-وتجتر: تجر , تجنذب. 


عبد الر<من بدوى نل 





فى الفرق بين الظان والعالم 

قال افلاطن : 

وربما اشتبه الأمر على الجاهل فتوهم بالظان أنه عالم . والظان' حو 
الذى يعرف الاشياء بظواهرها , ولذلك تتكشر عليه . وذلك أنه إذا رأى 
شيثاً من الاشياء ثم رأى آخر وهو لم بعلم ذلك [١‏ لكن ] طن" أنه شبهه. 
وأما العالم فا نه يعرف ماهية الاشياء , ولذلك تتوحد له الاشياء المتجانسة . 
والغلط يكثر في الظن , فان صاحبه حالم , لا يقظان . 

قال : وإن ذوى الحسن برون ,حال ٠»‏ وذوى القبح برون بحال . 
ويتدراج فيما يينهما ما هو <سن وليس بحسن . والعالم يمير ذلك بمعرفته 
بالحسن نقسهة . 

فال : ويحتاج السائس أن يكون هستمرأ على المفة . فانه إن لم 
يكن مستمراً عليبا عدل عن طريق الفضيلة بمنازعة القرى له والشهوة . قال : 
وأبساً فانه إن لم يكن مستمراً على العفة , ام يمكنه أن يحمل غيره على 
العفة » فان الكلمة التى تخرج هن فم الشره لا تولد العفة » وإن أشارت 
الكلمة إلى الءفة . ولكنها تولد مثل ما خرجت منه وهو الشره . 

قال : ويحتاج السائس إلى أن يكون ثابتاً في الشجاعة , لانه إن لم 
يكن ثابتاً فيها أحجم عن كثير من الامور الفاضلة بسب المشاقة . 

قال : ويحتاج أن يكون متواضعاً ولا يشتغل بنفسه عن حسن الاصفاء 
إلى الشعيف ولمهين » ولا يمتنع بزهوه عن المراجعة . 

قال : ويجب أن يكون متسعاً بقربدته وفهمه , حتى لا بعجب بنقسه 
فان المعجب يترك الاستشارة ؛ وإن ابتدىه بالرأى لم يقبله وإن كان صحيحاً 
وبيناً ؛ فيهلك ننه وغيره . 

قال : وليس يجوز أن يكون شيخاً ولا حدثاً » لكن متكبلاً , فان 
الشيخ لا صبر له على الادور ولا نفان عنده , والحدث لا تجارب له. ومبنى 


ل افلاطون في الاسلام 





الامر على التجارب » فانه ادما يتكبان على ها لم يكن بعد" بما قد كان 
من أشباهه ونظائره . والتجارب لا تحصل إلا في زمان طويل . 

قال : ونقول بأن صحّة الاختيار لا تكون هن غير انفعال وفمل . وائما 
يكون ذلك لمن كانت الهيئّة الخلقية له فاشلة , والتجرية صحيحة . 

قال : والسن الموافق للرئاسة ما بين خمس وثلائين إلى الخمسين . 

قال : ويجب أن جر بوا أولا ثم يولوا. وسبيل التجربة أن يخادعوا 
فيرغبوا ف الاشياء اللذيذة ويمكنوا منها . فان لم بنشدعوا » خوافوا بالاشياء 
المفزعة . فان لم يفرعوا قيض لهم من يغالطهم . فان لم يتحيئروا ٠‏ قلدوا 


#ملنك . 


[ ص ١64‏ ص ؟9١‏ ] [وراجم< النواميس »ص ]48٠‏ 
- القول فى اقسام الر.باسات 
الرياسة إما أن تكون طبيمية » وإمًا عرضية . 
وقال افلاطن في « النواميس » 7" : الرياسات التى تكون بالطبع 
أفسام : فمتها رياسة الآباء والامبات على الاولاد ؛ ومنها رياسة الادة على 
العبيد ؛ ومنها رياسة الرجال على النساء ؛ ومئها رياسة ذوى الاسئان على 
هن دولهم ؛ ومنيها رياسة نوى النجدة على الضعفاء ؛ وهنها رياسة الفاضل 
على الناقص ؛ ومنها رياسة العالم على الجاهل . 
والعرضية ما تكون بالتغلب والديلة : ومنها أن يكون العبد حرا 
بطبيءته 7 المضادة . 
؛ ‏ وذكى جالينوس عن أفلاطن أله قال : ليس ينبفى أن يطلق لاحد 
شرب" الشراب بالنهار ألبتة » إلآ على سهيل التداوى من أجل المرض . 
(١)داجعدالتوامين‏ »ص همدهف-ب و5«( > ص 55 "م7 من ترجمة 
روبان الفرنسية . فى مجموعة علوز6[ط و1[ ٠‏ باديس سنة ١948‏ ) . 
(؟) فى المطبوع : يطبم . 


عبدالرحمن بدوى او 





قال ( ع4 : وليس ينبغى أن يطلق للعبيد وللاهاء أن يشربوا ألبتة. 

قال : وليس يشنبغى لأحد من أعل العسكر أن بشربه ما دام في وجه 
حرب . هكذا ذكر عنه جالينوس . والذى ذكره في « الثواميس » : أنه 
يشبغى أن يحرم المسكر على الجند +) . 

القول فى شرب الصبيان للمسكر 
ان كيف _بنبغى 

قال (*#) افلاطن : ينبغى أن يمنع الصبيان من الشرب إلى أن يبلفوا 
ثمائى عشرة سئة . والعلة في ذلك أته لا حاجة لهم إلى الشراب , لأن 
الشراب نار . والصبى ما لم يبلغ ثمائى عشرة سنة نار . وليس يجوز أن 
يزيد نار على نار . 

قال (##) (' : وإذا بلغوا ثمانى عشرة سنة أطلق لهم شربه على سييل 
التداوى , وبالليل دون النهار . 

قال : ولا يتبغى أن يطلق لهم الاجتماع عليه ما لم يبلفوا ثلاثين سنة . 

القول فى الولاة والقضاة أنه : هل _بنبغى ليم 
أن شر بوا » وأن كيف ان جاز لهم ذلك 

ذكر جاليتوس في الكتاب الذى يقول فيه بأن « النقس تابعة لمزاج 

البدن » عن أفلاطن أنه قال : لهس يتبغى للقضاة والولاة والتنا "'! ( 1١‏ ) 


(له... ل) وردت هذه الاقوال فى « التواميس » ص 078 أ( سس ص ىم.؟٠‏ 
من ترجمة لبون دوبان الى الفرنسية ) . 

(») ودد هذا القول قى محاودة « النواميس » ص 531 1( سد ص 5919 من ترجمة 
دوبان فى مجموعة م4وزم[ط ور5 ١‏ باديس سنة ١5848‏ . ) 

(*#) ودد فى « التواميس » ص 555 1 ب. 

. فى المطيوع : قالوا‎ )١( 

(؟) كذا فى المطبوع . 


14 أفلاطوت فى الاسلام 





وجميع هن إنقصد للمشودة أن شرب . 

قال جاليئوس : وقال افلاطن , فأقول '' في الجملة بأنه ليس يشيفى 
لمن أداد أن يكون صحيح العقل أو مستقيم الدْنة أن يشرب الشراب 
ألبئة 9 , 

[ ص ؛بب”م دا ص ذلا” ] 





. اى أبو الحسن المامرى‎ )١( 

(؟) تناول أفلاطون موضوع آثار شرب الخمر فى محاودة ١‏ التواميى » ٠‏ المثالة 
الاولى ص 549 أ .ن+ ب ( ص 17١‏ ص ١لا‏ من ترجمة ليون دوبان ورزطه8. بآ 
فى مجموعة ههوزم1ط ور[ باديس سنة ١١68‏ . ) وص 19175 به( ص 2709لا 
من الترجمة المذكودة ) وص ”5 ه- 994 < ( ص ص 77.4 7١5‏ هن الترجمة 
الفرنسية المذكورد» ) . 


من كتاب «بستان الأطباء وروضة الألباء » » 


لموفق الدين اسعد بن الياس ابن المطران الدمشقى المتوفى 
سنة لإلهه ه وكان فى خدمة صلاح الددبن فانح القدس 
المخطوط دقم ١١10/5‏ فى برموتطاءآ لمغاهمم تإصية 
فك [1ا. © 1١‏ ممأومتطوه/ا 


١‏ « هن كتاب اساغوجي حمل اللينوس شرح الحسن بن سواد على 

قال : فيئاغورس أول من سملى الفلفة فلفة , وهى محبة الحكمة. 

ملحة أخرى هله : قال : على الموت الاختيارى رمز أفلاطن بقوله إن 
الفلسفة هى التفكر في الموت . لى 7 : يمنى هوت الشهوات . » [ ورقة 
الاب ] 

؟ د« تعريف : هتى رأيت في كتب الطب وأقسام الفلفة : < قال 
الغاعر » مطلقاً فاعلم أنه اوميرس؛ أو ه قالت الشاعرة » فاعلم انها ساففوه '؟) 
وهى امرأة كانت في النساء بمئزلة أوميرس في الرجال . وكذاك إذا قالوا 
0 الالهى 2« فا نما هو ابقراط . وإذا قالوا : « الفاضل » فانما هو فلاطن . 
وإذا قالوا : « المنفرد » فائما هو ذيوجانس ' . وإذا قالوا : : الزاهد » 
فائما هو سقراط . [ ورقة ١١6‏ أ ] 





(#) يوجد «نه نسخة فى مجلس شوداى ملى فى تهران برقم 4 » و فى مكتبة ملك 
بتهران يرقم ٠ 45٠١‏ 

٠ أى المؤلف موفق الدين اسعد بن الياس بن المطران‎ )١( 

(؟) عدووموة 

(©) فى المخطوط ؛ يوجانس ٠‏ 


من اكتاب نعلين الحواشى على كثاب « العبارة » لارسطاطاليس 
'نفسير أبى نصر محمد بن محمد الفادابى 
مخطوط فى مكتبة مجلس شوراى ملى برقم 464 طباطبائى 
[ددقة همأ ] 

وأما ها حكى هن أن أفلاطن يخالفه في هذا , وأله يرى خلاف 
ذلك بماوجد من فوله في كتاب « السياسة» : إن الشن" أشدة مشادة للخير 
من هضادة « ما ليس بخير » ل « الخير »> _فانه لم برد بذلك مضادنه في 
الاعتقاد ولا في اللفظ . وإنما أداد مضادئه في الوجود . وذلك أن الخير إذا 
زال ولم يخلفه شرءً ٠‏ لم يكن عن ذلك الشىء الذى عنه زال الخير : فعل 
الشر . فان العادل إذا زالت عدالته . ثم لم يخلف مكان عدالته جور » ام 
يمكن مئه فمل جائر . فان كان دلا عدالة » , الذى هو زوال العدالة , 
ريما كان منه فمل جائر ‏ وريما أم يكن منه قمل جائر , وكان الذى يكون 
منه فمل الجائر باشطرار هو من كان مع لاعدالة جائراً . فلذلك يكون 
التاد فيما يتعاقب وجودها , من حيث هى هوجودة بالجور أشد مضادة 
للمدالة من « لا_عدالة » للعدالة , والشي" أشدة مضادة للخير مما هو دلا 
خير » للخير . غير أن أرسطاطاليس لبس يفحص ( في ) هذا الموشع عن 
تضاد المواد وتقابل المواد المتقابلة أسّها أبعد في التقابل . وإنما بفحص عن 
الاأقاويل المتقابلة والاعتقادات المتقابلة . وبين هذا ( وما ) حكى عن أفلاطون 
فرق عظيم . ومع ذلك فان افلاطن لو كان رأبه فيما يفحص عنه ارسطاطاليس 
مناداً لرأى ارسطاطاليى لجعلنا هذا النسل فصلا .ماقض فيه ارسطاطاليس 
قول افلاطن , وما استعظم ذلك , كما من عادة ارسطاطاليس أن يفعله في 
سائر كتبه فيما برى أن أفلاطن غلط فيه 


القسم الثاني 
أقلاطون المنحول 





ير 
يكيو سوك 


فقر التقطت وجمعت عن أفلاطون في تقويم السياسة 
الملوكية والاخلاق الاختياد.بة 
عن ١‏ كتايخانه آستان قدس فى مشهد برقم 8؟ه2 (*) 
؟ - فرهنعك اصفهان برقم 2057 [ ٠١‏ ] (8*) 
قال أفلاطون : 
لا تسحبوا الأشراد فا نهم بمنلون عليكم بالسلامة . 
وقال : إذا أقبلت الدولة خدمت الشهوات' العقول , وإذا أديرت خدمت 
العقول" الشهوات . 
وقال : لا تفسروا أولادكم على آدابكم . فا نهم مخلوقون لزهان غير 
زماتكم . 
وفال : لا تطلب سرعة العمل واطلب تجويده» فان الناى ليس يسألون: 
في كم فرغ هن هذا العمل ؟ وإنما إسألون عن جودته . 
وقال : لا تحفرن صغيراً يحثمل الزيادة . 
وقال : لو ام يكن في الترفه إلا احتمال العادات الرديئة , لكان 
كفا منه . 
وقال : عطية العالم شبيهة بدواهب الله » جل وعز , لأأنها لا تنفد 
عند الجود بها ؛ ولكئها توجد يكمالها عند مفيدها . 


(ه) سئرمن أليها بالحرف شي ؛ وسنضع أدقام مفحاتها بين قوسين معقوقثين . وهى 
أمح من النسخة الاخرى بكثير. 

(©#*) سئرمز اليها بالدرف ص ؛ وخطها أوشح من المخطوط الاولى , ولكن فيها 
تحر يفات كثيرة . 


1 افلاطون فى الاسلام 





وقال : زيادتك كلمة في مخاطبة الحر أحب* إليه هن زيادتك درهما 

وقال : هن فشيلة العلم أنك لا تستطيع أن يخدمك فيه أحد , كما 
يبخدمك في سائى الأشياء » وإلما تخدمه بنفسك ؛ ولا يستطيع أحد أن يسلبك 
إياه كما سلبك غيره من القنيات . 

وقال : إحساتك إلى الحر يحركه على المكافأة » وإحسائك إلى الوغد 
يحركه على معاودة المسألة . 

وقال : إن أنكرت من أحد شيئاً فلا تمطرحه , وجل فكرك في جميع 
أخلاقه » فلعل موهية من الل جل وعز لا يخلو متها . 

وقال : الشترار يتتبعدون مساوىء الئاس » ويتركون محاستهم ٠‏ كما 
يتتبع الذباب المواضع الفاسدة في الجسد ويترك الصحيح منه . 

وقال : إذا قوى الوالى على جمله حراك دار ملكه حسب [*] هافي 
طبيعته هن الخير والشي . 

وقال : إذا صادقت رجلا وجب عليك أن تكون صدريق صديقه , ولا 
يجب عليك أن تكون عدر عدواء لان هذا إنما يجب على خادمه , وليس 
جب على عمال له . 

وقال : ليى ''! وراءك احتماء 

وقال : لو تمدح أحداً بأكثر مما فيدفا نه يسدق عن نفسه فيكون مازدته 
إياء نقضاً لك . 

وقال : لا نركين” أمراً حتى تصلح فيه بين الشهوة والعقل » فان 
العقل وحده «حسن عليك , والشهوة وحدها مردية لك . 

وقال : موقع السواب من الجهال مثل موقع الجهل من العلماء . 

وقال : إذا بلغ المرء من الدئيا فوق مقداره . تنكرت أخلاقه للناى. 


! فى المخطوطين : ليى وداض احتماه‎ )١( 





عيد ألر<من يدوى ١‏ 


وقال : إذا أحسن أحد أسحابك فلا تخرج إليه بغابة برك , ولكن 
اترك منه شيئًاً تزيده إياه عند تبيئنك منه الزيادة في تصيحتك . 

وقال : لا تفارق طاعة الرأى والبسر في كل أمورك . فانك إن لم 
تحرز الدظ الذى تبتغيه كنت قد أحرزت العذر. 2 | 

وقال (*#) : أظهر اليثر للمنعم عليك ولغريمك فا نبءا يملكان رقك . 

وقال : بنبغى للعاقل أن يتذكر عند حلاوة الغذاء عرارة الدواء . 

وقال : ليى تسلم مودة متعاملين حتى تكون رغبتهما في الصدافة أكثر 
من رغبتهما في المعاملة . 

وفال (#) : حركة القوة الشهوانية تأقاء الرغية , وحركة القوة الغضبية 
تلقاء الرهبة . وحركة القوة الفكرية تلقاء العلة . وبهذا تداس الطبقات 
الثلاث من الناى : أما الطبقة العلية فبالحجة ؛ وأما الاوساط ف الرغبة, وأما 
السفك فبالرهية . 

وقال (*) : أخرجت كثيراً من الملوك الغيرة' على المراتب إلى أن 
حبسوا المنازل على أهلها ٠‏ ["] ومئعوا كل انان من الخروج عن منزلئه 
وهذا خطأ منهم يعود ضرده هن ذلك الموضع من العالم بعد مدة . وذلك 
أن القوم إذا تناسلوا في هرتية أو صناعة أضووا '؟ فيها إلى أن تملاشثى 
فشائلهم . 

وقال (*) : يحتاج الملك أن يكون من عامته في ستى , فاته إن 
آنها هان عليها . والعلة في ذلك أن في طباعها أن هين يعضها بعضاً ولا 
يوقره . فكل من انبسطت اليه جرى مجرى بعضها من بعض . 

وقال (:#) : القحة في الاندان إنما هى عمى فكره عن أكثر صور ما 





. أضوى : كان نحيفاً هزيلا ؛ هزل . وفى « مختار الحكم » : انتهوا‎ )١( 
, من ثشرتنا‎ ١4١ ١86٠ مخثاد الحكم ومحاسن الكلم » ص‎ ٠ ودد فى‎ )#( 


مدريد سئة م158١‏ . 


كلا افلاطون فى الاسلام 





بطرأ عليه » فهو يمضيها مستهيناً بها لانه لا يتأمل مقاديرها . 

وقال : حقيق على الملوك إذا عفوا عن قثل رجل أن يجعلوا محياه 

وقال : إذا قامت حجتك في المناظرة على كريم ١‏ أكرمك ووقرك . 
وإذا قامت على خسيس » عاداك واضطفتها لك . 

وقال (*#) : فضل الملوك على حسب خدمتهم "2 لشرائعهم وإحيائهم 
سّنتها ؛ ونقصّهم على قدر إغفالها وتخطيها . وذلك أن خدمة الشريمة 
تحركهم للعمل ؛ وإلى أن يعطوا من أنفسهم ما يجب عليها ؛ كما بأخذون 
من خاصتهم وعامتهم ها يجب عليهم . 

وقال : نظام امر المملكة بالملك وترتيب أصحابه على حسب نظام 
قوى ئقسه . 

وقال : إذا أددت سوءاً بعدك , فاستعرش أخلاقه فانك لا تجدها 
بأسرها كاملة , ولابد من أن بلحقها النقص . فادخل الحيلة إليه من #يز:” 
فانه لا ريفوتك . 

وقال : الحسود ظالم شعيف» برومن '! انتزاع ما حسدك عليه. فلما 
قسّر عنك بعث إليك تأسفه . وما ثبت في الصحيفة الصفراء التى تقراً في 
قرابين البياكل  :‏ لا يرتفم الحسد عن أحد إلا رحه الثاى » . 

وقال : السخى" ,بخل عند جمع المال , وتثقل عليه في ذلك الوقت 
المسألة لان طريق الجمع غير طريق [*] البذل . 

وقال : لا نظن" بكل هن منع ها بسأل أنه بخيل » فقد يمنع مسن 
طلب السلامة من الناس ومن يكره مداخلتهم له وانفتاح ها لا يملك غلقه 

هنهم » ومن بحتاج إلى تكلف الاعتذار لهم والانتصار لنفسه هنهم - فيرى 

)١( 00‏ ص : اخدمتهم لشرائهم ؛ ش : اخددتهم وشرائتهم . 
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(5) ص : بده عن ( ! ) ؛ شش : يدوعن (!). 


عبد الرحمن بدوى باو 
أن يغلق أبواب هذه ١‏ ابر عله . 
وقال : الفرق بين المعرفة بالشىء والعلم به ( أن ) المعرفة نذكرك ما 


قد يله ,2 والملم به أن ديت 5 نفسك من أمره ها لم تتصوره قبل ذلك . 





وقال : إن استطعت أن تثرى الملك غناك عنه , وليس بأنك توهمه 
كثرة الجدة , ولكن ليعلم أن القليل يقيم أحوالك كما يقيم الكثير أحواله 
فافعل , فانه أدوم لسلامتك عليه . 

وقال : إذا قدامك الملك فلا تقبل هن أحد من الناى ما تلقى الملك 
به » فريّما يتم بذلك كيد الكائد لك . 

وقال : إذا اشتملت على أمر ملك فلا تلابى لذة ولا :نعّماً في الوقت 
الذى يخلو فيه لذلك ؛ واستعمل الجد والتدبير في ااوقت الذى يهزل فيه. 
فإن دعاك إلى مشاركته فيما شرع فيه أعلمتة أنه لا يجب أن ددئمعا على 
الروى لثلاً يغيب نور العقل عن تلك المملكة . 

وقال : إذا خصصت بملك قلا تخبره بأحب إخواتك إليك , فا نه ريما 
تغير لك فكادك فيه بالاساءة إليه . وإن سبق إليه تقديمك لأحد إخوانك , 
فأعلمه أن ذلك لصلاحه وخوفه من ربله وأنه كثير التبتل ؛ فان هذا يزيدك 
عنده ويمئعه من الاقدام 7 عليه بالبوء . 

وقال : حرام على ا ملك السّكر , لاأنه حارس المدلمكة , ومن الفبيج 
أن يحتاج الحارس” إلى من يحرسه . 

وقال : ينيفى للملك أن لا يثق على الءقوبات واقامة الحدود غيره , 
فان هبة (! أهل مملكته توجد عن المقوية إليه . 

وقال (2) : أسرع الاأشياء ضرراً الخطأ في السفيئة وفي مجالس الملوك 

. ص : القدام‎ )١( 


(؟) كذا فى ص ؛ وهى غير وأضحة فى شن . 
(#) هذه الفقرة موجودة فى « مختاد الحكم ومحاسن الكلم » للمبشر ابن فاتك , 
ص ١ثْ ١‏ من نشرتنا » مدريد سئة م1584 . 


4 افلاطون فى الاسلام 





دفي متاجزة الحروب . 

وقال : لا تتبع عملوكاً قوى الشهوة ٠‏ فان له هولى غيرك , ولا 
[ه] غضوباً فانه يقاق في رقلك , ولا قوى الرأى فيستعمل الحيلة عليك. 
ولكن اطلب هن العبيد : الحّسّن الاتقياد , المطبوع , القوى البنية » الفح 
الشديد الحياء . 

وقال : اللجاج عسر اتطباع المعقولات في النفس ٠‏ وذلك إِما لفرط 
حداة تكون في الانسان , وإما والنفس تشبه ذبالة القنديل , والطبيعة 
تشبه زءتّه : فاذا زادت قوة واحدة منها على الاخرى », بطل نظامها . 

وقال : الدرين "'! في أكثر الأوقات أعظم «حئة” منه في الحال التى 
احتج إليه فيها لأن السيانة به تعود بغابة الاخلاق وساحب هرفوق ممه 
ومسقيأى مئهء وليس يستحليه ولامن صغرت عنده قيمة نفسه بشره وضاعت 
عوارقة 19 , 

وقال : من سجايا الحن" أن يكون صبره على استصلاح من دونه أكثر 
من صبره على استفئائه عمدّن فوقه , واحثماله همن ضعف عنه أكثر من 
احتماله من قوى عليه . 

وقال : ها ردت إليه قيمة الأشياء وتعامل به الناس في اليلدان فهو 
شبيه بالملوك : بيصلح الماك بصلاحه واستجادتة ؛ ويفسد بفساده واستعمال 
التجواز فيه . 

وقال : الآ نذال يطردون بالايحاشىء وال حرار .طردون بفرط التخفى. 

وقال : أسرع الأشياء إلى انحلال الثفس تجرع المغايظ , وقصور 
العادات : ورد التصيحة , وتضاحك ذوى البخوت بذوى العقول . 





. شء ص ؛ الذين‎ )١( 
. (؟) هذه الفقرة مضطربة المعنى فى النسختين‎ 


عبد الرحمن بدوى لاا 





وقال : ينبغى للعاقل أن لا يتكسب إلا بأزيد مافيه , ولا يخدم إلا 
المقاري له في خلقه . 

وقال : إذا خدمت رجلا رئيسا فتبيئن عا يحتاج إليك فيه , فان 
المستخدم إما أن يكون أنفص منك قيما استخدمك فيه ء وإِمًا أن يكون 
أزيد منك فيه . والناقص محتاج إلى أن تقبل تفويضه ولا نتركن” شيئاً من 
أموره بغير تأمل . والزائد عليك فيتبفى أن [ع] تطلعه طلع ما حملت بهء 
وتحرز الحجة عنده في كل ها أثبتثه , فانه إنما يقيمك مقام حافظ عليه . 

وقال : أضرء هن عاشرته مُطر بك ومغر يك ومن قتصرات همته عنك. 

وقال : انبساطك عورة من عوراتك ؛ فلا تبذله إلا لمأمون عليه وحقيق به 

وقال : من تعلم العلم لفضيلته لم يوحشه كساده ؛ ومن تعلمه لجدواء 
انصرف عنه بانصراف الحظ عن أهله إلى ما كيه . 

وقال : لا قستوف شرائط الأجمال وما «وجبه لها العدل في الأزمان 
المضطربة فيضيع سعيك ويئشب التخلف فيما تعانيه . ولكن تاسب يعملك 
طبيعة الزمان ؛, ما لم بقدح ( ذلك ) في مروءنك ودينك وأخلاقك . فاذا 
بلغ هذه الثلاثة » فخلً ما في بدك منها , وإلا خسرت هن نفسك أكثر مما 
تربحه في ذات بدك . 

وقال : لا تنظرن الى أحد بالموضعٍ الذى رئيه فيه زماتة الطبيعى 

وقال : ليس يحسن البخل الا ني أدبم : الدين ٠‏ والحزم ء وأيام 
الحياة , والقائلة . 

وقال : من بحم الى شرف أصله شرف نفسه , فقد قشى الحق عليه 
واستدعى التفضل بالحجة . ومن أغفل نفسه واعتمد على شرف آبائه » فقد 
عقّهم واستحق ألا يقدم بهم على غيره . 

وقال : لا ترغين” الى من قصرت همنته عن همتك , وزاد حرسه على 
حرصك , وكانت حيلته أوسع من حيلتك . 


3 افلاطون فى الاسلام 





وقال : اذا خدمت من هو أقوى منك فى أمر من الامور ٠‏ فأظهر له 
فيه من النزاهة وحسن المواظية ما تعدل به رجحانه عليك . فان خدمت 
من أنث أفوى منه , فاكفه مؤولة التعب به ووفر عليه العائد فيه . 

وقال : الحكم لا بنسب الا الى من قدر على السطوة . 

وقال : ليس يجب الحمد والذم الا لمعتمد للجميل والقبيح . 

وقال : يشبغى للحاكم أن ,بتسكك الحدرد برفق ولا [7] يخشن على 
أهل الجرائم » فلولاهم ما جلس مجلس الحكم عليهم . 

وقال : من نقص الشيخ مقامه في رق الامل واستئارنه ما ضعف هن 
شبوته . ومن قله أن يسعى لطلب البقاء بذكره » وبعسم الاأحداث عا 
يغرههم ويوراطهم في مكروعة عاقبته "' . ويجتهد أن يثبت , بازاء كل دذيلة 
اقترفها » فطيلة قبل تباين أجزائه . 

وفال ١‏ : الآكل يستمرىء الأطعمة الموافقة لهء وتستمرئه الاأطعمة 
المخالفة لطبعه . 

وقال : اذا طلبت المال , فاجعل زمان الاكتساب له أطول هن زمان 
الاستمتاع . واذا طليت العلم فاجمل زمان الادئياش به والفكر فيه » أطول 
دن زمان الجمع لهاء 

وقال : ليس ينتفم بالعلم ولا بالمال سارق لهما ولا محتال فييها , 
لأن هاتين الرذيلتين لا تكونان إلا في نفس قبيحة الترئيب والنظام لا ,يركو 
فيها شىء تتلكة ولا يمن . 

وقال : لا يكن وكدك تفريب علم الشىء علم المتعلم وايساله من غير 
تعب بباحقه فيه , فان هذا يعمر. حفظه وبخرب أستطابئه . ولكن لوح لة 





. ص : عافيته‎ )١( 
(؟) ودد فى « مخثار الحكم ومحاسن الكلم» س هن تنشرتنا » مدريد سنة‎ 
.ا١كهم‎ 


قبداأر حمن بدوى حل 





وخل بيئه وبين اجالة فكره فيه وسدده الى طريق الصواب . فاذا بيئّتت 
الجهل فيه فافتح عليه 

وال : لا تيأسن هن خير كمن ضعف هن المشايخ عن الاستعمال حتى 
تبين ها معه من الاجارب : فان كان موسراً فيها . فالحاجة اليه ماسّة . 
وان كان صفراً منها ققد ارتفعت الرغية فيه . 

وقال : اذا احتجت الى المشودة في طارىء عليك , فاستشره ببداية 
الشأن ودد الى المشريخ بعقبه وحن الاختيار فيه . 

وقال : رأى هن وداءك ف المعرفة لك أمثل من ريك اتفسك , لاأنه 
خلر من عواك . 1 

وقال : الكريم من الملوك هن لم يقتصر على مكافأة من أسدى اليه 
الجميل حتى [ 8 ] يكون متكفلاً بقضاء ما وجب على الأحرار في زمانه 
لمن أحسن إليهم وتكون مكارمهم ديتاً عليه لذوى الفشل <تى يكاقئهم عليها 
وبقيل عثراتهم بها . 

وقال : أعظم قربة الرئيس إلى المرعوس : الرة . وأكبن ذرائم 
المرءوس إلى الرئيس : الطاعة . 

وقال : لا تطيعن قاصداً لك فيما يغض؛“ من مروءتك أو يخطر بك , 
وكن عوناً له فيما سوى ذلك . 

وقال : لا تطيعن” أحداً في معصية من هو أقدر عليك منه فتتعرض 
هن ال مكروه لاكثر ها تصديت له من الصلاح . 

وقال : طاعة السب على الثوائب أسهل هن الاسترسال إلى الجزرع 
وال جلاب مع فنونه المردية . 


0) 


وقال : من ملك نقسة أطاعه من دونها 7 


(١)ش‏ وص : فتمرض, 


بذ أفلاطوت فى الاسلام 


وقال : الرقة تجب على ثلاثة : عاقل يجرى عليه حكم جاهل ‏ وفوى” 
فِ أسر ضعيف 2 و يم ور غب إلى ليم 3 

وقال : أول الطب ايناس العليل والتئيت في الاستدلال بأعراض العلة 
على أسبابها ٠‏ واختيار ها سهل على العليل من الأدوية والتدبير . 

وقال : إذا بغى الرئيس ضيئّع الفرصة وترفّع عن الحيلة وأنف التحراز 
وظن” أنه مكتفى بثقسه . فعئدها يصل إليه من سداد ندوه فيجد عورئه فاضحة 
ومقاتله بادية . وذكى أن في الصحيفة الصفراء:« يا أيها الانسان ! اكتم في 
هذا العالم حدن صنعك عن أعين البشر , فان لدعيوناً أشرف منها هن ص 
ملنكوت السموات : يبصره ويجازى عليه . 

وقال : أخس؛ النفوس صبرت على الاضامة للذة . 

وقال : من تمام أمانة الرجل كتمانه للسر ورفعه التأول وقبوله الجهل 
على ظاهره . 

( وقال ) : الشجاع يختار حسن الذكر على البفاء , والجبان يختار 
البقاء [9] على حسن الذكر . 

وقال : المبادرة إلى حدن المكافاة يمتقك من رق المحسن وترفمك إلى 
محله » وتدخدر لك عنده جيل المراجمة . والامساك عنها مع القدرة عليها 
ترذلك وتدل" على نقمان عندك وبحود في طبمك عن الخيرات وزيادة من 
الاشعال على الفمل . 

وقال : الأنى بالعيب أفبح عنه . 

وفال : إذا حاكمت رجلا فليكن فكرك في حجتد عليك أقوى من 
فكرك في حجتك عليه . واحذر أن يسيقك اطافيه '' قت عليه مفارقة 


العالم ٠‏ الاقة لم بعد للظاعن عنه عزة ولا زادى, قيضيع سعية ومكشر أسفة 


. هكذا فى الاسختين‎ )١( 
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ومن خدم الظاعن عن هذا العالم استشخف بأسباب العبودية فيها بأسرها وخلصها 
من لبوسها , فاراحها من مصارعة ما يقصن بها وينقص فضلها . 

وقال : عاشروا الناس معاشرة هّن الصلة' آثر عنده عن القطيعة , 
والاحتمال أغلب عليه من التجئى . واعلم أن ما يخرجهم الى التعدى 
والاأخلاق الذميمة أغراض" وظنون فاسدة تعتريهم . فتوقلهم و أغفر لهم . 

وقال : من غلب الشباب ومساعدةة الحظ عليه ولم يثنياه عن الأمور 
الفاضلة ‏ فهر القوى” 

وقال : احذر مصارع الدولة '' واغلطها ما تحرك معه الغب » فان 
كسره لا بتجبر , وجرحه لا يندمل . اذا عفا الملك البعيد الهمة استأف 
السئيعة ٠‏ وحجب التبكيت» وأنف من الاعتذار . 

وقال : اذا خلطك الملك بنفسه وبلغ بك قريباً من مئزلته » فلا تنس 
ما أوجبه المدل لك منه : فانك أن ثابرت عليه حفظت متزلة يبقى لك 
عودها وحسن” الطمأتيتة فيها . وان أجلت ممه فيما حر ككما عليه الهوى» 
لم تستقر" على الايام بذلك المحل 7 وحطتك في الميل لك الى دون منزلتك 
في الحقيقة . ]٠١(‏ لا تتركه بغير معاشر ين »والنذل .ستوحش همن همه في 
غربته وينزع الى أعله فيها ولا يقبل غيرهم لما في طبعه من الاقتصار على 
من خلفه دون غيرهم  .‏ كل ما حلت الحن عليه احتمله وراءه زيادة في شرفه 
إلا التماى حظ جزء من حريته فانه يأباه ولا يحبب اليه . 

وقال : من خدم الخير لم تذله الامور الطبيعية . 

لا ينيغى للمرء أن يستعمل سوء الظن إلا عند انقطاع الرأى؛ يريك 
غاية الامر في هبدثه . 


وقال : واذا تحر كت صورة اشر ولم تظهر » ولّدت الفزع ٠.‏ واذا ظهرت 





(١)صض:‏ الدالة . 
(؟) ص : الحل . 
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ولدت الالم . واذا تحركت صورة الخير ولم تظهر ؛ ولدت الفرح . واذا 
ظور. ت ولدت اللذة . 

وقال : زينة الائسان ثلاثة : الحلم , والمحية , والحرية . 

وقال : منع اللثيم البر , والتكرم مع اعطائه حقك أحدن” من بذل 
السخي بالاستخفاف والتهاون . 

وقال : يتبغى لاسن أن يصون مروءته من وهمه وخرصه . 

وقال : العزيز النفس هو الذى لا بذل للفاقة . 

وقال : أفضل الملوك هن بقى بالعدل ذكره , واستملى هن أتى بعده 
فسائله . موت الملك بدء حركة الزهد من نفوس الخواص في هذا العالم , 
وعيرة العوام . 

وقال : اعرف للأشياء فملهاء :عرف فلك . وانظر اليبا هن جهة 
جواهرها ولا تتأمْلها من جهة أعراضها : فان عحبّتك لبا تدوم » وانتفامك 
بها يقيم . 

وقال : الشراب يكشف عن المتصنع ستّى التصدع '! , وكذلك القدرة . 

: ِ 

لا تستعملل البطش (إن) ينجع القول . وقدم العدل ء تظفر بالطحبة . ويشتبغى 
للعاقل أن وى سداقة حديقه بجميل الفمل وحن التعاهد . كما ربتى 
التافل الذى ولد له والشجرة يفرسها ء فان ثمرتها واضرتها على حب 
يل الا فتقاد لها . 

وقال : لا تكتن أحداً في الظا. بما تأنيه في الباطن . واستحى من 
نفسك , فانها تلحظ منك ما غاب [ ١١‏ ] عن غيرك .لا تجمل '" القائد 
لأفاعيلك الوهمء ولا تجدد شهوتك من العقل إذا هى جحت بك؛ واستعن 





! ص : الشرات يكتئف عن المتصتيع وكذلك القدرة‎ )١( 
, (؟) ص ء ش : تقل‎ 
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عليها بفشيك ''! وإلا كنت بهيمياً . 

وقال : الح من وقى ما يجب عليه وأتستّح بكثير هما يجب لهء 
وصير هن عشيره على ما لا يصير هنه على مثله » وكانت حرهة القصد عنده 
توازى حرمة النب ء وثمام المودة له يجوز ذمام الاقناء "2 عليه . 

وقال : لا تذدّن رذيلة ظهرت في أحد عن الملوك عنده ولا تنهه عنها 
فان الامر والنهى للملك دوتك . ولكن اذكر له الفضيلة التى خرجت تلك 
الرذيلة عنها » و<ستها عنده فائه بلزهها ويطرب عما ظير منه من تلك 
الرذيلة . وليس الخطأ بأحد أقبح منه بالملك , ولا أشر" على جملة الثاى 
منه لانه يحراك الكل إلى نظام ردىء ويفسد نفوس من فيه . 

وقال : إذا اشتد فرحك باقبال سلطاتك عليك , ققد ابتدأ بك الشكن. 
ونهايته أن ترى الناس بغير مقاديرهم ويسهل عليك أن تستذم” إليوم . 

وقال : لا تشيرن على ملك في أحد بما تكره أن بعمله في أمرك إذا 
حللت محله . 

وقال : اذا نايذك ' عدو بين بدى ملك فلا تَكتّم إلا باذنه ؛ واذكر 
له أنك لا تطلق لسائك في مجلسه اجلالته عندك بجميع ما يحطرك فيه , 
وأظهر التباون بقوله والنبسّم منه , فاه يستشيط وأنت وادع , وتقع به 
التهمة ' وأنت آمن . واظب على هن قدمت خلطتك به فارن ببنك و بيته ؟) 
عئاسية سماوية . 

وقال : إذا أردت أن تعلم ثبات جدة صاحبك فتبين دقته على من 


أشاف من ذوى الجدات : فان كانت قوية فقد أحرز لصيائتها حظاً قويا . 


. ص : بفضلك‎ )١( 

(؟) كذا فى النسختين . 
(؟) ص .ش : تايدك . 

(4: ... ؛) تاقس فى ص . 


1 افلاطون فى الاسلام 
وإن رأيته بقصد ذوى الجدات بالنقص , وبع نأضهم للمكاره ومن زالت عنه 
الجدة [ ؟١]‏ بالغلظة » فترقب زوال أمره . 

وقال : ها تكاد الجدة تهدى إلى ساحببا صديقاً فيه خير , ولا تكد 
الشدة تهدى صديقاً فيه شر . 

وقان : المحبة الصادقة للنفس أن تذعها موضعها ولا تحملها فوق طافتها 
بلقاء العقل , وتمتعها قرط الشهوات بالتواميى © . 

وقال : ايناس الخائف أفضل من إطعام الجائع . 

وقال : أعظم من فقد النعمة ها يتخلف في نفوس من ذالت عنه من 
الشهوات المردية والمذاهب الذميمة . وأقشل من فقد التدائد ما بتخلف في 
نفوس هن زالت عنه من قوة الصبر وذكاء الجوارح وسلوك التفوس إلى الاأعس 
اللحمود ار 

وقال : غريم المرء يشبه إبطه : إن أغفله فشحه وأبدى عورة مثه كانت 
مستورة . 

وقال : إذا استبان الملك عنك قشلا عليه في بمض القوى » فاداع 
النقص عنه في قوة أخرى قوية فيه , فانك تخف؛ على قلبه . 

وقال : زد في تواضعك للملك بمقدار زيادته في رفمتك . فان استعفاك 
من ذلك » فأعلمه أن ثرك ذلك إثم ٠‏ وأن في #خطيه جرحاً عليك » فان 
غب ذلك محمود لك . 

( وقال ) : إن قسدك الملك في نابم لك أو ني شىء هن أمورك » 
فليكن طلبك العذر له في ذلك أشد من طلبك الحجة التى تعصم منه. ولا 
تتأثر بكلام الأتباع فيه , وانظر إلى ولدك فلا عن غيره بعين املك تسلم 
من انحراقه . 

. ص ؛ فى التواميس‎ ١ ش‎ )١( 

(؟) صن : المحموم . 
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أكثر استثقاء الملوك من يشدمهم على كثرة ها يحتجبون من الأموال 
ويتملكون هن الضياع والآلات . فاذا تأملت من هذا ما يستكثره ١‏ قراداه 
إليك *' , وعرافه أنك تجمعه له باسمك » «التزم هذا له وإن أظهن 
كراعته . 

وقال : الحاذق ,اللسيامة هن اطلوك من استخدم الفضائل ف الناى 
والرذائل كما تدتخدم [ ٠١‏ ] الطبيعة فضول الأغذية قتجملها في أشياء 
شفع بها ْ ه 

وقال: ليس يطول التذاذك بشىء _حسى ولا طبيعى ٠‏ لا نه سريم الانقل 
والحركة . وإنما يثيت لك الالتذان بالاشياء العقلية النى تثبت ولا تحتاج 
إلى حراسة عيولاها . 

وقال : إحسانك إلى من كادك من الثثرار والحسدة أغلظ عليهم عن 
موقم أساءتهم هنك ؛ لانك ثمنعهم به ما تتطلع نفوسهم إليه من تمام كيدهم 
لك وبلوغ المحية فيك . وليى ينكس متهم باحسانك إلا من أقرط به 
ضيق أحواله وكان فيه ضعف عن المعاركة . 

وقال : أنقنص” من الكذاب من كذب لغيره , وأخس“ من الظالم من 
ظلم لنواء . 

وقال : البخل بحسن للرفيع : التواضع ؛ وللنبيه : الخمول» وللواسول : 
الوحشة والتفراد » ويحبلب إليه أن يكون دعية بعد أن كان راعياً , خوفاً 
من غلظ المؤن عليه . وهواء مع هذا ء ضعيف القلب عن المقاومة . والسخاء 
في ضد هذه الحال . والاعتدال آخذ باحدن ما فيهما . 

وقال : إذا ميق متنك تابع إلى عدر لك © فلا تتبعة سوء ذكر , 
ولا تطلق ذلك فيه لغيرك . وحافظ على أسبابه » وأشع أن خروجه عنك 





(©) كذ! فى شن وس ؛ والسواب : اليه . 


1 افلاطون فى الاسلام 


عن هواطأة بيئك وبيئه ٠‏ وأنك نسبته للتخبّر عليك : وهو لا يظون على 
لانك ولكن اطلقها وأتكر ما يِتَأدى منها . فانك تفسد بذلك محلّه وتلين 
قسوته عليك . واحذر أن نؤيسه من حسن المراجعة بسوء الابقاع في أسبابه . 

وقال : اذا حاولت أمراً فلا تجمح ٠‏ ولا ترمه بأكثر جهدك . وكن 
فيه كالملاح في قطع عرض البحر يسترق الجرية والرباح ٠‏ ويستعمل الاخلاص 
فيما عجز عنه , لانه ربما كان الاغراق فى الامر سبباً لفوته والاخطار 
بصاحيه فيه . 1 

وقال : حيث يزيد القول بنقص العمل ٠‏ وحيث تقع الهمة بضعف 
الاسترسال . 

وقال : ليس يذبغى للعاقل الحسن الحال أن فرح بموت عدو له, 
لان [؟١]‏ الطبيعة لا نتركه بغير عدو . ولكن ينبغى أن .يكون فرحه موكلا 
بارتفاع عداوة الخيار له وميل الشترار اليه . ويسهل عليه ما سوى ذلك . 

( وقال ) : لا نظهر الاسف على شىء اغتصبته في هذا العالم . فلو كان 
لك في الحقيقة ,ها وصل البه غيرك . 

وقال : الزمان الردىء يقلب اعيان المنممين الى المنع والاساءة بما 
بظهر فيه من كفر الاحان ومقابلة الجميل بالقبيح . 

وقال : لا يغرك ها شاع عن رجل إلى الابثار له أو إلى الانحراف 
عنه . واخلط مع الاشاعة عنه الاختبار له . 

وقال : ينبقى لمن طال اسانه أن يحداث بغرائب ها سمع » فان الحند 
لحدن '' ما يظهر منه , يحملهم على تكذيبه ؛ ويئرك الخوض في الشريعة 
ولا حلتيم المنافة له على تكفيره . 

وقال : من أداد من الملوك أن تحسن عند الناس أيامه بمده وتستملى 
سيرته » فليحرز الحجة فيما مله , ولا يجاهر بعقوبة خارجة عن الشريعة 


(١)شءص‏ :؛ والحسن )١(‏ 
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وببسط يده في ضعقاء مملكتة . 

وقال : أضر" الاشياء عليك أن يعلم رئيسك أنك أحسن حالا منه . 

وقال : قاد ناب المديئة والمتزل والجسد مرض في أمراض كل 
واحد مئها. 

وقال : ائما تنقص بلاغة المحردين لأنهم قد صرفوا أكثر عناياتوم إلى 
تقويم حظوظهم ؛ وليس «سطلع المعتئى بجوتين كما بضطلع الممتنى بجهة واحدة. 

وقال في بعض وصاباء لتلاميذه : تكن عنايتكم في دنياكم يما يصلح 3 
معاشكم » وفي دينكم بما يرضى به خالفكم علكم . 

وقال : وقيل له : كيف ينبغى للرجل أن يصنع لثلاً يحتاج ؟ فقال: 
إن كان غنيئا فليقتسد , وإن كان فقيراً فليدمن العمل . 

وقال : لا تدفعن” عملا عن وفتّه , فان للوقت الذى تدفعه جملاء وليس 
تطيق ازدحام الاسمال , لأنها إذا ازدعت دخلها الخلل . 

وقال : أول ها بغين الغابن نفسه برضاء بثمرة [ ١8‏ ] الخديعة وتفضيله 
إباها على ثمرة الاتصاف التى لا تبعة فيها . 

وقال : من اجلب مع هواة ٠‏ أهدى السرور من عاداه . 

وقال : يحتاج الوزير الى جوامع ما أخذه الوزير حتى يقف على 
غرض كل وارد وصادر ؛ وكذلك ها يطلق . 

وقال : اعطاؤك الانان ها لا بحتمبه يفسد نفسه , ويعلمها التعييد 
للبخت . 

وفال : إذا أردت أن نجمع طن عنيت صلاح الحال والنفس فح ركه على 
بعض أمورك ٠‏ واستخدمه بأفضل ها فيه من مبمك , وأغزر نصيبه وعائدته 
ولا تعطه (بغير) شيئاً علة. فيطلب الفرح بغير أسباب الفرح . 

( وقال ) : تيفظ في مزاجك مم الملث أن يعظم إضرارك بأحد من 


أ 


وا افلاطون فى الاسلام 





الناس » فربما جرى هذا في عرض كلامك فتأتيه ولا تلقى له بالا » وريكون 
يك يوار خلق كثير . 

وقال : أقبح من قاقة الغنى' رجوع الآهال عنه . وخضوعه من () 
دونه في حراسة ما فل عن حاجته . 

وقال : الزهاد هم الذين لم يلحقهم سحر الطبيعة . 

وقال : تطرق المعايب يؤنى الطباع حتى يطمدّن" الرجل منها إلى ما 
كان يشكر ويخرج في كل يوم في أسوأ من معرشه '! في أمسه . 

وقال : يحتاج من أُفضى إلى نعمة أن يدارى عنها الحاسد عليها المتأول 
فيها » والمحروم منها , والممتعض من الاستطاله بها , فان العز من أرباب 
النض لا ينكر في أحد من هؤلاء , وإنما ينظر إلى عدو المعاملة فيها 
فيحاركه إلى الحجة ويسحح العذراء في كافة ااناى ٠‏ ويرك غامض أسرار 
وقوع المانأة فيها . 

وقال : شر من اجأت إليه في المنعة الحارسة انعمتك : اليعيد الهمة» 
الخبيث الفكرة» الصبور على الالتذاذ [ ١2‏ ] الذى لا يتمسك بمناسبة ولادنى . 
وخيرهم هن حسن موقع صذيرك منه , ولم يستعمل الترفع عليك ؛ وخاطك 
بنفسه ؛ وكان له موقع يستممل معه ها رغيت فيه إليه . 

وقال : أفكر في وت عن أضغلته وإن كان صغيراً ٠‏ ولا تنم عله حتى 
تمحوه اما باصلاح أو باارادة . والااصلاح أعود . 

وقال : اللطبوع على الخير سعاداته محمودة , ومسنه للتاى موجمة . 
والمطبوع على الشن" سمادائه مذمومة , ومدنه مريحة محبوبة . 

وقال : احذر في نصيحة الملوك الدخول إلى الااضرار بالناى » مثل أن 

توفتر عليه حظوظه كما توفتر على بءض العامة . ولكن ابِتَغْ له الاضرار 

)١( 0‏ كذافى السخلوطين . ولمل صوايه : لمن . 
(0)شءس :اف (!) 


عيد الرحمن بدوى أذا 





بنصيب هن ماله والشكر والمحبة , فانك تحسن بذلك أيامه ولا بنقسه مما 
أحسنت إلى الثاى مله . 

وقال : الكريم المحض من غلبت عطاياه هن أجل الرقة للقاصدين له 
ولم يطلب بها المباعاة ولا المكافأة . 

وقال : الغر من الملوك من ظن أنه غنىء عن حسن التدبير مع استقامة 
الأمور ء لاأنه لا يرى خللا في أمره , وفي مثل هذا الرقت يمكنه توفير 
خراجه وانآاب رجاله وخدمة العدل والسّئن المحمودة في بلدانه وتناولكل 
ما شغله الخوف عنه ومثعه هله . 

وقال : الائان فى سعي. كالعائم » يكافح الجرية فى ادباره » ويجرى 
معها فى إقباله : 

وقال : الخير من العلماء هن رأى الجاهل بمنزلة الطفل الذى هو 
بالرحعة أحق منه بالغلظة » ويعذره بنقصه فيما فرط منه , ولا يمذر نفسه 
فى التأخر عن هدايته واحتمال المشقئّة فى تقويمهءفان أَفسْل ثمار العالم 
تقويمه من دونه , 

وقال : الدليل على ضعف الانسان أنه ريما أتاه الحظ* هن حيث لا 
يحتسب » والمكروه من حيث لا يرتقب . 

وقال : إذا استشارك عدوثك فجراد له النسيحة ؛ لأأنه بالاسثعارة قد 
خرج هن عداوتك ]١7[‏ إلى موالائك . 

وقال : أقوى ما يكون التصئع فى بدئه , وأفوى ما يكون الطبع فى 
أواخره . 

وقال : الملك كالبحر الأعظم تستمد” هنه الانهار الصغار : فان كان 
عذباً عذبت ٠‏ وإن كان ملحا ملحت . 

وقال : أكثر اضطراب المُلك على المّلِك من أهل الشجاعة : فا نهم إذا 
تجاوز لهم مواضعهم . تلقوا غيرهم بالاستصفار » قغلبوا كثيراً هم أولى متهم 


ا افلاطون فى الاسلام 





بالتقدم , واشطارب بذلك نظام المملكة . فينبغى للسائس الحازم أن يعطى 
القوى أقساطها من مملكتهء ويحرسها عن التريد والتقض , كما يحرس 
الطبيب أخلاط الجدد قيرداها إلى اعتدال السحّة . 

وقال : شرف العقل على البوى أن العقل يملك الزمان ؛ والهوى 
استعيدك له . 

وقال : من أخذ نفسه بالطبع الكاذب » كذبته الطبيعة الصادقة . 

وقال : كل " ما حلت الحر" عليه , احتمله وراءه زيادة فى شرفه 
إلا التماى حظة ا . 

( دقال ) : جزء 
يجمع المال ؛ وربما تهيأ للعاقل جمع المال فيه ولم ,ضع فاته ولا خفيت 
محاسته . وكثيراً ها بقع اللثيم في الامر فلا جد فيه الخلاص إلا بمعونة 
السخى” ؛ لان اللنّيم قد درس ببخله معالم الجاه ودفم كافّة الئاس عنه . 
يكاد يتعذر على السخى الاستتار : وعلى البخيل الظهود . إن آثرت لزوم 
بيتك لفساد زمان أو تغيلر سلطان أو علو سن" ٠‏ فلن تصل إليه إلا بظهود 
علم فيك أو عبادة شائعة عنك ٠‏ فان هذين يبحرسان صاحبها في اكثر الامر 


''١‏ من فمائل السخاء أنه لا بخيّل لاحد أن صاحبه 


من سوء التخطى . 

لا تيش" إلى كل الناس عشاشة تحشرهم إليك فتضيق ذدعاً بهم » 
ولا تصير على ها يحبّون منك ويؤئرون فيك . ولا تنقبض علهم انقباضاً 
بوحشك ويمنعك من دفدهم . ولكن الق الاعيان منهم بالترحيب [ ١8‏ ] 
والمفاوضة » ومن قصص. عنهم بحسن اللقاء , والصمت أقيطه ء ليسهل عليك 
الاستثئاف ولا نفارقك صورة التوسعة . 

وقال : إن تخكيت من شغفل لللمطائك فلا تتخل هن هراعاة امور ذلك 


. ناقس فى ص‎ : )٠٠6١١1( 
. (؟) ص : من قشائل الخاء‎ 


افلاطون فى الاسلام ف 


الشغل . وتأمّل «جارى افعاله » فان ذلك يرد عنك حيرة اعبائه ويغفنيك 
عن السؤال مما حدث عن رسم فيه وتغير له . 

وقال : اجمل المتمسكين بالفسائل في المواضع البعيدة هنك ٠»‏ وانصبهم 
فيها للنيابة عنك ٠‏ فانك تأمن على ما تقلدوه لك . ومن قصر عنهم 7 
ولم يضبط نفسه كل الشبط فليكن بحضرتك , فا نك تقوامهم بمراعاتك لهم 
وهم اشيه بالعبيد لانهم لم يملكوا خواطرهم , ولو ملكوها لكانوا من 
المتمسكين بالفشائل . ومن صرافه خاطره فيو عبد , وإن كان حر الآباء. 
إذا انّسعت حالك , فلا تعاشرن ذوى اليسار دون غيرهم ونرى أنهم اخف 
عشرة لك واقل هؤونة عليك هن سائر طبقات الناس ٠‏ فاءن هودتهم فاسدة 
ورياستهم كاذبة » وبهم يشتد حرصك ؛: ويقو على اهل المسكنة قليك , 
وتجحف لهم بنفسك . وأنت منهم في حسد قائم , أو تغبير لازم . ولكن 
كائر , ني سعة الحال : اهل النباهة في الرأى لتجتمع لك الجدة في المعرفة 
وذات اليد , ولثلاً يغيب بهم عنك علم ما يتوقع من محبوب او مكروه . 

وقال : إذا أئعم عليك بنعمة بها فل عنك » فاعلم ان فيها صيباً 
لفيرك » فتسرع إلى اخراجه . تأمن بغتة الاستدراك . 

يقل على الرجل ان بنقل صديقاً له من الصداقة إلى الاستخدام او 
إلى المعاملة , لاله يحتاج في الاستخدام إلى تمكن الهيبة منه في قلب المستخدم 
ومناقشته على ما وكل به وردعه عما بخاف وقوعه , وهو فى المعاملة[9١]‏ 
بخاف قرط الادلال عليه فيها . 

وقال : إذا كنت على ثقة مما بجادلك فيه إنسان . فاسرف فكرك إلى 
الجهات التى لحقته الشبهة منها . فا نها تعينكما جميماً على الحق . 

وقال : النفس الفاضلة عى التى تستقرى المنافع وتعطى ها طال زمانه 





. الاسم أن يقال : منهم‎ )١( 


4 افلاطون فى الاسلام 


وكثر عوده هن سعيها وخدمتها له , أكشش هما تعطى ما دونها . ولا يشغلها 
شىء عن شىء . 

وقال : إذا أنعم عليك رجل” بثعمة لم يكلفك فيها تواضعاً ولا بذلا » 
فانظر في وقت إسدائه إياها إليك ها تطيب به نفساً له » فأئبته عليك ديناً 
عن ديونك لوقت حاجته إليك؛ فان الحرية نقيصة 7 وقيئم العالم يجازيك 
عليه . 

وقال : كل شىء يغفعله الانسان فمقرون يقمله فمل" سماوى يزيد في 





اعتماده وينقص منه . فاذا دغبت إلى أحد في شىء» فقدام قبل ذلك التواشع 
لمحرك الاتفاق الصالح وزد فيه على سعيك مع المرغوب إليه . واعلم أنه 
يرى هن أمرك ما لا براه هن غبت إليه . فاستحى من مسألة ما لا بليق 
به سؤاله أعداء قيّم العالم . 

وقال : ومن ساءت مكافأته للجميل وأخدم أشرف قواه لأرذلها , 
اين 0 ها اتضح في معرقته صحته وشيم كلام الملك الشرير يما تقوى 
به أفماله ويشح غيظه . 

وقال : تحقيق الرجاء يسترق باطن النية» وانجاز الوعد رسترق ظاهر 
الفعل , والمحبة ابقى على الايام من المخافة . 

وقال : إذا خمست بملك فلا تفش له إلا بمقدار ما تسمم '' لمن 
المدافعة عنه بنفسك ومالك . فا نك إن زدت على ذلك دخلت في بعلة المرذولين 
الذين يبسطون أيديهم على غيرهم بما لا يسمحون به من أشضهم . 

وقال : إذا خدمت [ »٠‏ ] ملكا فلا تطعه في معصية باربك , فارن 

إحانه إليك أشده من إ<سانه , وايقاعه أغلظ من ايقاعه . 

. كذا فى النختين‎ )١( 
. (؟) فى النسختيه : وممانه‎ 
. (؟) ش : ما تسمح له . ص : ما تسمح ما تسح , وفى قامس شن : ما تمسح له‎ 
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وقال : امتحن المرء بفعله لا بقوله . 

وقال : اكبر الفخر أن لا تفتخ. . 

(وقال] : وسئل ؟ هل يمكن الائسان أن بعيش مستريحا 6 فقال : إذا لم 
يتأذ من نفسه ولم يؤذه آخرون . قيل : وكيف ذلك ؟ قال : يحترس هن 
الخطيئة ويقئع بما له . 

وقال : مابال المحبين لبعد السوت يسغر عندهم كل شىء لذلك ؟فقال: 
لأنهم بجهلهم يظنون أن بعد أصواتهم باق أبداً . 

وقال : التفات الحى" إلى ها سلف أكثر من تأمله لما يأمل, وتوديعه 
الشاخص أكثر من استقباله القادم ل , 

وقال : إذا حسسنت للرئيس تفده قيض ها بسطه من نيله واستكثار ما 
يبذله من عنايته بغير نقص في ذات ٠‏ فليتوقع أمراً يقس بأحواله . 

وقال : إذا كافحت عدوا فاحذر طاعة الغشب فيه , فائه أعدى لك منه. 

السائر تحت الممكن ضعيف الهداية وال مسكة , والمطالب بالممتنع أنحى 
البسيرة فاقص التمييز ٠‏ والسالك مع الواجب آمن السرب »٠‏ عزيز الجاتب» 
ساكن القلب , لا يلقاه بمسيره ها يضره , ولا يدهمة ها لم يعن له . 

وقال : هدبئتك للشىء سدتر بينك وبين محاسنه . 

وقال : الرغبة إلى الحر" تخلطك به و تقر بك هنه , وترفع سجوف 
الحشمة بينك وبيئه » وتقيض اللئيم عنك وتباعدك منه » وت:صفرك في عيله. 

وقال : ينيقى للمعلم الحاذق بالرياسة أن يستقرى طباع المتعلمين منه 
فيناسب به العلوم التى يتعلمونها , وال تعب بهم وخسرهم ازمئتهم . 

وقال : اذا حركك الملك على الخطأ قاسرف له الصواب ؛ فاته بعد 
تجلى الاقذاء عله يحمد ذلك ويشكن . 


, ص ءشش : الما‎ )١( 


5و١‏ افلاطون فى الاسلام 





وقال : الزمان قايل الوفاء»[ 5١‏ ] سيىء الصحبة . كلما قدمت مناقشته 
لأحد تفيرت صورته وضعف بدنه . فلا تحكمه عليك ‏ فانه ان قوى على 
جدمك وقواك ٠‏ فلن يقوى على قضائلك ويل ما سعيت فيه . 

وفال : الحياء اذا توسط وقف الانسان عمًا عابه. واذا أفرط وقفه عمًا 
عابه وما احتاج اليه . واذا فص خلم ثوب التجمل في كثير من أ<واله . 

وقال : لا تنائارن" أحداً بين بدى من برغب في أقامة جاهه علده 
بالممرفة » فانك ان سلمت هن خطله في اللقاء ٠‏ لم تسلم منه في الغيب . 

وقال : ليس بحيا للقضائل الا من مات موتاً ارادياً . 

وقال : لا تصحبن" من هو دونك حتى تكون دونه في المعرفة أو في 
فشيلة اخرى . ولا تخرجن عما جرى به الرسم ني المملكة التى انث بها 
ال بعد اظهار عذرك واشاعته , فاتك تكف؟ بذلك همس الحاسد وشقب المعائد 

][ تمت الكلمات الافلاطوئية ][ 


(5]) كتاب التّواميس لأفلاطون”" 


بسم الله الرحمن الرحيم » و به نستعين , رب سهل 
والحمد لله رب العالمين , والصلاة على أثبيائه وأصفيائه 
المقالة الادثى من كتاب 
« النواميس » 
لافلاطون ؛ الفيلسوف اليونانى 

قال افلاطن : 
انه لما كانت أسباب الارادة هختلفة , وكانت الارادة تابعة لاقواها 
وأظهرها على سائرها ‏ وكان من الاشطرار في عالم التركيب أن يغلب الافضل 
منها الاخس » وكان الجهل وسوء الارتياضش يعدلان بالنفس ٠‏ في عالم التركيب 
عن طاعة الافضل ‏ عظمت الفاقة إلى النواميس , لانها تقوم للانسان هقام 
الطبيعة اللازمة للنبات ؛ الحافظة من الآفات , فيخرج الشخص في الغرض 
اللائق منه ٠‏ ويأخن بما يجب منه وله. وذلك أنه مركب من نفس وطبيعة 
والطبيعة يفبوع الجود والبخل لاحالتها ماقويت 7 عليه » ومنعها ما ظطفرت 


(©) عن مخطوط كتابخانه مجلس شوداى ملى برقم ١4‏ طباطبائى فى تهران . 
وسنرمز له بالحرف ط ؛ ومخطوط يودلى دقم هه عوزمون0 وقددمزنا اليه بالحرف م . 
وهذا الاخير أصح من الاول بكثير جداً , 

وهناك مخطوط ثالث فى المكتبة المركزية بجامعة طهران تحت دقم ٠ 5٠١١‏ ولكن 
فيه خرم فى الممّالة الاولى . وسئرمز اليه بالحرف د . 

. فى صلب ط : ما فوت عليه ؛ وفى الهامش ما أثبتنا‎ )١( 


ا افلاطون فى الاسلام 


به وتفزعها إلى النفس والى القوى الروحانية في تتميم أفعالها وانارة (') صورها 
فاذا غلبت على شخص إنسان اضطرته إلى أن يأخذ ما سنح له و ( لا ) 
شرك إلا ها عجز عله . 

وأما النقس فانها أحد ينابيم الجود . فاذا غلبت على الشخص جذبته 
إلى '' السماحة والعدل وبذل الخيرات . [ ١‏ ب] وموقع النغس من الطبيعة 
موقع المولى من الامة. وجيم ما عددناه بحتاج إلى نظام الناموس . ولما كان 
كل فعل يصدر عن شىء مركب , دل على أن فعل الشخص الذى يتوهم أنه 
(هوله) ولغيره . ومن أكبر الدلالة على ذلك أنه ليس قسد أكثر الحيوان 
في الاكل : بقاء الشخص ولا ني الجماع : بقاء النوع ؛ وإنما قصده فيهما 
تسكين الالم والالتذان . فقد أقتشى هذا أله يظهر على الشخص فعلان : 
أحدحما له , والآخر للفيم عليه . إل أن الفيم عليه إنما أعطاء اللذة أجرة 
على خدمته . والحس" حارس له عن أن بزول عما وكل به؛ فظن أن تحريكه 
إنما هو للاجرة دون البقية. فاذا صوب الانسان نظره نحو التركيب» توهم 
أن ج#ميع ما صدد عنه خالص . أو إذا صعد نحو البسيط رأى صفر ما اتفرد 
به » ني جنب ما ملكه وصرفه . ولهذا طن الجاهل أن كون العالم هن أجله 
فرأى ان الكف من اجل الجدء وان الجارحة معلولة للقوة . وقد ريفس 
على من لم يرتض بالحكمة القصوى تأمّل اى مور في هذا العالم ويجلها 
حتى يظن ببعض هأموله لغيره , ويتوهم أن ما لغيره هو له ٠‏ ويستعرض 
الجزء منه ٠‏ فرأى فيه نقصاً باتمامه في جزء سواء ولم يصل معرفته إليه, 
فيقضى , بجهله » على الخلل في بميعه » ويكون سبيله [؟ أ] في ذلك سبيل 
من رأى جزءاً من الكرسى غير متعلق بجملته » فلم يقض لسائعه بالحكمة 
وظن فيه انه هحمل فيه ما يستغثى عن إصلاحه » وترك منه ما لا غناء به. 
)١( 00‏ كذا, وغير وأضحة. 
(؟) فى المخطوط : على . 


عبدالر<من يدوي ذا 


ولهذا " السبب ظن جماءة” ممن زاد اجتهاده على مقدار تميزه وعلمه ان 
العالم بأسرء بنى على الاتفاق , وان |اضرورة واقمة في بجيعها . وهذا يفنى 
من قائله إلى 9 ان الاتفاق فضل الانفعال عما وقعت عليه الادادة» والضرودة 
غلية المنفمل للفاعل . فلزم على هذا القول , ان يغلب الصائم الاول عن 
ذكره » وان يفسل عن أرادئة متفمله (') ب وهذا محال . 
وقد تقدم في كثير من قولنا أن الصائع نهاية كل قوة وعلم ( وإحاطة 
فمن المحال ان يغلبه متفعله » او يفضل شىء عن ادادته » ولذلك لايكون 
في علمه شىء هن الممكن ء اذا كان الممكن إنما هو عجز العالم عن المعلوم 
مجرداً . فأما من دوثه فغير همتنع هن وفوع الشرورة في علمه , والاتفاق 
مع ادادته » والممكن في علمه, وما كان من هذا فاذا صححت سبته يكون 
لشىء . ولهذا ونحوه يجب ان يكون كل ما في الخليقة بأسره من جهته - 
عز وجل - معتمداً لهء وان له فى جميع ها يظهر فى اوحاد العالم من زيادة 
فى قوة او بنية او نفصان فيهما ارادة حستة الفئاء '') فى الجملة الثى لا 
[؟“ب] تقوم تلك الاوحاد الا بها . وناموس الشريعة فى ظل هذه الارادة 
غير هلتبس بالافعال الجزئية . وقد ظن قوم انه لافرق بين الشريعة والسياسة 
والفرق بيئهما كثير في المبتدأ والفمل والانفعال والنهاية لان السياسة حركة” 
مبدؤها من الئفس الجزئية » تابعة لحسن الاختيار للاشخاص البشرية » تجمعوم 
على نظام مصلح اجماءتهم ') . والشريعة حركة مبتدؤها نهاية السياسة . 
والشريعة هى الثى تحرك النفس وقواها الى ها وكلت به في.عالم التركيب 
(1)ط: بهذا 
(؟)طدلان. 


(؟) ط : وعلم واحاطته . والتسحيح عن نسخةاع. 
(؛) ط: انفسئا . 


(0) ط : كما علهم . 


1 افلاطون فى الاسلام 





من مواصلة نظام الكل . وتذكّرها معادها الى العالم الاعلى » وتزجرها على 
الالحطاط الى الشهوة والفضب وماتركٌّبٍ عنهما . فان النفس اذا اعطت احدهما 
مقادئها » سلك بها في هسالك بعيدة هن قرارة الفوز , وعسر عليها ان نقيم 
الى ها وكلت به . وأفعال السياسة جزئية ناقصة مستئناة بالشريعة . وافعال 
الشريعة كلية نامة غير مستّثئناة بالسياسة . واما من جبة الانفمال فان أمر 
الشريعة لازم لذات المأمور به . وامر السياسة مفارق للمعانى له . مثال ذلك 
ان الشربعة تأمر الشخص بالصوم والصلاة فيتقبسّل ويفعله بئفسه . والسياسة 
إذا أمرت الشخص تأمره برقمة الملبوس [ "أ] وأسئاف التجمل , وإنما ذلك 
من أجل الناظرين ,لا من أجل ذات اللابس . والفرق بين الشريعة والسياسة 
من جبة نهابتهما أن نهابة السياسة حى الطاعة للشريعة ؛ وهى لها كالعيد 
للمولى : تطيعه مرة ؛ وتعسيه أخرى . فارذا أطاعته أنقاد ظاهر العالم لباطئه "ا 
وقامت المحسوسات في ظل الممقولات وتحركت الاجزاء نحو الكل , وكانت 
الرغبة في الفاعلة والزهادة في القئية المنفعلة التى بخدمها المغرور يفضل راحته 
واتعاب فشيلته . وأمًا حال الانسان عند ذلك فتكون راحته من المؤذيات 
وفضائل مؤدية إلى الخيرات تكسبه العادات المحمودة وترفع '') عنه المذعومة 
فالمؤزيات للانسان هى المفتنيات الحسية الثتى إن انصرفت عنه في حياته 
أكسبته العادة الرديئة وتهودت به في المسالك المخوفة . وإن انصرف عنها لم 
تصحبه وقسدت لغيره . وكان كل يوم 7 يمضى في هذه المدة أفضل من أمسه 
وإذا عست سياسته لشر.ءته ثرت الاحساى على الآراء وأزال الخضوع للاسباب 
البعيدة . وقد وقع الاخلاص للعلل القريبة ٠‏ ورأى الملوك أن بها ويأقعالبي 
نظاماً ملكوء نافعاً في بقاء ملكهم فوفروا جميع سعيهم عليه , ومئعوا تسيب 
(0) ع» ط : باطنه . 
(5) عوط : ترقه . 
(") كل : ناقسة فى م . 


عبد الرحمن بدوى ل 





الكل منهء ونوا أن على كل جزء من أجزاء [ب] العالم تخرج الجملة 
تعدال نسبته ونتوزع (' معه أجزاءءه . فاذا تعدوا ذلك ولم يعلموا به وأهملوا 
إقامة الناموس » يتحرك عليهم قيلّمه لرد ها أفدوا من نظامه . 

وقد كان هاريئون ء ملك اليونانيين الذى يذكره أوميرس الشاعر بالثناء 
وما تهيأ لليونانيين في سلطانه من رفاهية العرش ‏ إذ وهت أموده ومواردها 
فقالوا له : قد تأملةا أمرك فلم نجد فيه من جبتك ها يدعو إلى ما لحقك 
وإنما يعلم الحكيم الافراط وسوء النظام الواقعين من الجزء . وأمًا ما خرج 
من ذلك فليسى تبحث عنه الحكمة » وإنما يوقف عليه هن جهة النبوة . 
وأشاروا عليه بطلب ثب عصرء , وليجمع له مع علمهم ما ينبىء به النبى” 
وقالوا إنه لا سكن في البلدان العامرة » وإنما يكون في القواسى المقفرة 
بين فقراء ذلك العسر . فسألهم ها يجب أن يمكون عليه رسله إليه » وما 
يكون دليلا لهم عليه . فقالوا : اجمل رسلك إليه من لانت سجيته وظهرت 
فناعته وصدقت لوجته وكان رجوعه إلى الحق" أحب هن ظفره بالباطل . فان 
بين من استولى عليه هذا الوصف وصلة تدلهم عليه . وتقدم إليهم في المسألة 
عنه وعن مقط رأسه ومنشئه وسيرنه في هذه المواضع , فانك تجده زاهداً في 
التعليم ' داغباً في السدق «ؤثراً [ ؛ أ ] للخلوة بعيداً عن '"! الحيلة غير 
حظى من الملوك: ينسبونه إلى تجاوز حده والخروج عما جرى عليه أهل 
طبقته يتأمل فيه الخوف وتجلل فيه الغفلة . إذا تكلم في الامود توهمت أنه 
عالم بأصوله وليس يعرف ما يترقى إليه. واذا سثل عمنًّا يسدر عته فكر أله 
يلقى على لسافه وفي خاطره في اليقظة , وبين النوم واليقظة ها لم يرد فيه . 


(كخاعءط: وادع, 

(9) ع :مائيته( )اط :لاس (!). 
() ط : الشهم ( ! ) داضيأ فى السدق . 
(4)اع:من. 


ا" افلاطون فى الاسلام 


واذا سثل عن شىء دأيته كانه يقضى الجواب من غيره » ولا يفكن فيه تفكر 
القادر عليه والمستنبط له فاذا وجدوه فسيجمع لهم الى ما يقرر من وضعه 
أعاجيب تظير على لسائه ويد . 

فجمع الملك سبعة نفر » وأضاف اليهم أمثل من وجده من الحكماء. 
فخرجوا بلتمسونه . فوجدوه على مسافة خمسة أيام من مستقر ماريئوس في 
قررية قد خرج أكثر أهلها عنها وسكنوا قريباً هن مديئة ماريئوس لما آثروه 
من لين جواره وكثرة الانتفاع به . ولم يبق إلا فر من الزهاد قد قمدوا 
عن الاكتساب ومشايخ وزمئى قد 7) خلفهم الجهد والشعف , وهو بينهم في 
منزل شعث وحوله جماعة من «ؤلاء القوم قد شغفهم جواره وألباهم عن الحظوظ 
التى قد وصل اليها غيرهم . قتلقاهم أهل القربة بالترحيب ٠‏ وسألوهم عن 
[ب] سبب دخولهم قريتهم الشمئة التى ليس فيها ما يحسد أمثالهم عليه 
فقالوا : رغبة في لقاء هذا الرجل ومشاركتكم في فوائده . وسألوهم عن 
وفت خلوته للقائه » فقالوا : ما له شىه يشغله عنكم . فدخلوا عليه فوجدوه 
مةتعدا '') بين جماعة قد عسوا أبصارهم هن هيبته . فلما رآه السيعة النفر 
سبقتهم العبرة وتحرتهم الهيبة » ومعهم الحكيم ماسك” لنفسه » ومتهم لحسه 
بريد أن يستبرى أمره ويعتير حاله. فسلموا عليه . فرد السلام رد ضعيفاً 
وهو كااناعى المتحير . فزاد نعاسه <تى كادت حبوته أن تنحل . فلما نبيئن 
من <وله ها يفشاه » عسوا أصارهم ٠‏ ووقفوا وقوف المصلين . 

فقال : يا رسول الخاطىء الذى ملك جزءاً من عالمى فظن أن صلاحه 
في سوق الخيرات الجسدانية اليهء فأفسده بما مره مئها » وكان سبيله سبيل 
هن وكل بجزء من بستان كثير الزهر والمار » فسرف اليه أكثر من حصلته 

من ماء ذلك البستان وظن أنه أصلح له ؛ فكان ما زاد منه على حساته 

حت 75 
(؟) ط : محعدا . 


عيد الرحمن يدوى .0 


ناقصاً من طعوم ثماره وروائح أزهاره , وسبياً لجفاف أشجار جزء آخر منه 
وتصويح نبته . فلما سمع 7 السبعة نفر هذاء لم يملكوا أنفسهم حتى قاموا 
مع أولئك فوقفوا موقف المسكين . 
قال [هأ] الحكيم : وبقيت أنا جالساً خارجاً عن بجحلتهم لاستير ىء 
أمره وانفض عجائبه . فصاح بى : يا أيها الحسن الظن بثفسه , الذى كان 
غابة ها لحقه أن سلك بفكره بين المحسوسات الجزئية والمعقولات الكلية , 
واستخلص متها علماً وقف به على طبائع المحسوسات '" وما قرب منها . 
فظن أنه يبلغ به الى كل علة ومعلول . انك لا تصل الى يهذه الطرق . 
لكن يمن جعلته بينى وبين خلقى ونصبته للدلالة على ادادتى ٠‏ فاصرف أكثن 
عنايتك الى الاستدلال عليه . فاذا أصبته» فاردد اليه ها فضل من معرفتك , 
ففد ححملته من جودى ما فراقت به بينه وبين غيره » وجملته سمة له ليستفرى 
منها أفهام المخلصين للحق . ثم تماسك وقوى طرفه » فرجع من حوله الى 
ها كانوا عليه . وخرجت هن عنده . فلما كان العشية : عدت اليهء قسمعته 
يخاطب أسحابه والسبعة النفر بشىء”) من كلام الزهاد ينهاهم فيه عنطاعة 
الحسد . قلما أنقضى كلامه . قلت له : قد سمءت ما سلف لك في صدر هذا 
اليوم ؛ وأنا اسألك زيادتى . ففال : كل ما سمعته فانّما عو شىء صواد في 
نفسى , وانطلق به لائى وليى 7) لى هنه الا التبليغ » وان كان منه 
شىء فستقف عليه . فأقمت عنده ثلاثة أيام أؤثرهم , اعتى السبعة النفر» على 
أوطائهم فيأبون [ ذب] على" . فلما كان اليوم , دخلت عليه فما تمكنت 


)١(‏ ع بط:سمموا. 

(؟) غاية : ناقسة فى ط . 

() ط : المحسوسات الطرق وما قرب .. 
()) عيتط:لشىه. 

(0) ط : وليس بى فيه الى التبليغ . 


4" اقلاطون فى الاسلام 


من مجلسه '') مثلما كان عشية [فى] البوم الذى دخلنا عليه . ثم قال : .يا رسول 
الخاطىء المستبطىء '! نفسه في الرجوع اليه ! ارجع الى بلدك ؛ فانك لا 
تلحق صاحيك '" يعدل مثل الجزء الذى كان في يده . 
فخرجت من عنده فلحقت بلده وقت قضاء نحبه . وتولى الاأمي هن 
بعده كهل من أهل بيت مادينوس ؛ فردٌ المظالم ,و خلص الاأرواح نما غشيها 
من لبوسات الترفه والبطالة . 
فال أفلاطن : وهذا الجزء, وإن جرى عند من لم يلغ ارئياضه أقصى 
التعاليم مجرى الأمثال السائرةفان” الحكيم المبراً » الذى قد باين فكرنه 
أوضاع الحس وخدم القوى الروحانية ٠‏ يقل جميع ما تضمئه ولا نكن 
الثانية 
كتاب أفلاطن فى « النواميس » 
قال أفلاطن : إن تقدمة 7) المعرفة هى علم النفس التاطقة بما سبحدث 
وخروج ماهو بالقوة إلى الفمل , لأن النفى نتقدم عندها معرفة حوادث 
تكون صادقة فيما تندز بكونه وتحكم بوجوبه هن طريقين : أحدها من أمور 
كانت معروفة عندها: إِمَا محسوسة وَإِمًا معقولة فتقدر بطرق الاستدلال والقياى 
[5أ] ( أن ) تنذر بحوادث وتوجب أحكماً . والطريق الثانى وقوف النفس 
على ها سيحدث وانباؤها بما يمكن من طريق الوحى ؛ لا عن شىء تقدم 


(١)ط‏ : نشاء ما كان )١(‏ 
(5) ع : مستبطىه . 
(©) ط : مالى النسخة بمدل (1). 


(4) ط : تقدم ... هى 
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بتوطئة لذلك الا نذاد ولا للك التبوءة . فلما كانت المعرفة تتركب () من 
علوم كثيرة واحساسات متناسبة , وتكون في بعضها أظهر وأمدق منها في بعش 
وجب أن تخبر بها ونصف ها يعرض قبها واحداً بعد واحد . وثرىي أن الوحى 
مجانب” لسائرها » ومحفوظ على حامله , غير مدتاج إلى الاستناد له . 

والعلوم التى ,ستنيط منها تقدمة المعرفة هى النجوم والطب والزجر 
والسّحر . والاا<ساس التى تنذد بذلك هى الرؤيا والكهانة والمحتشرون 
والمصروعون '' . فأمًا علم النجوم فعلته هيولانية » مثل علم الطب . إلا أن 
الفرق بينه وبين علم الطب أن علم النجوم يتدل به من العلة على المعلول 
وعلم الطب يستدل به من المعلول على العلة . فلذلك صار المنجم يحكم بما 
قد تدم علمه عنده من حال المؤثى . والطبيب يستدل على العلة من أعراضها 
التى هى معلولات لها . 

وتقدمة المعرفة تكون بالمقابية وشدة الدرب . وتلتقط قضاياها كما 
يكتب الرجل الكلمة من بسائطها التى هى الحروف . فان زاد حرفاً » أ 
نقص حرفاً خرجت الكلمة التى أدادها عن معثى [51ب] ما ذهب إليه 2 
فيقع الخطأ فيها , إذا لم ,يكن المملول خامتاً بالملة . وإن كان خاصناً بها 
ومواطئًاً لها » صدقت قضاياء وزال العك عن دعواء . 

والزجر والفأل فهما ععلولا حركة الكواكب : ففى 7" الزجى تستدل 
النفس هن الحسن الجميل هن ال معلولات الاوائل على 'وانيها بالخير » ومن 
السمجة القبحة على ثوانيها بالشر . فان كان ها يأخذه الزاجر هو ججلة 
الأئى , أخطأ الزاجر فيه ؛ وإن كان الأثثر أولاً لما بعده أصاب فيه . والمثال 
في ذلك أن يكون الزاجر استقبل شخصاً مديباً أو سمع فول قبساً : فان 





(١)طاع:‏ تركب. 
(؟) ط : المختصرون والمصرعون . 
(5) ط : تقال (؛). 


" أفلاطون فى الاسلام 


كان محراك ذلك الشخص أو القول على الظهور من الكواكب قد اتتبى بهما 
أو بأحدهه! إلى ما وقف عليه , كان قول الزاجن أنه يكون مكروها مستقيلا 9) 
خطأ . وإن كان أحدهما يرى أنه أثر كوكب ء. صدق الزاجر . 

و ( أما ) الرذيا:فان كان التصور '') فيها ينتزع قضاياه من قرارة 
التخيل . كانت '') أضفاثاً متحركة عن أبخرة الاأخلاط . وإن كانت منتزعة 
من مطالعة الجزء الفكرى وجدت ‏ فيمن سلمت طباعة ‏ على مثل ها ترى 
فى النوم صادقة : منها أن يرى الانسان ها سيحدث بصورة ما حدث يثلك 
السورة بعينها . الثانى أن يرى صورة حال ها فيحدث ضدها . الثالث أن 
يرى صودة أمر ها ء فيكون التأويل للرؤيا [7 أ] أو الانذار بما يحدث 
مشابهاً لها . وأمًا مثال الأول فمثل أن يرى في الثوم أنه يقلد عملاً » فيقلده 
في اليقظة . مثال الثانى : كمن رأى أنه في سرور ونعمة فيغتم ويتغير على 
السد . مثال الثالك : إن رأى أن له جناحين , فيسافن . 

وأما أنه للا (ذا) اختلفت وانقسمت هذه الرؤيا هذا الخلاف وإلى 
هذه الاقام فذلك لان متفاوتى الاحوال في النقوس يدور تفاوتهم على ثلائة 
أقام : أحدهم ساني النفى جيد الطباع ٠‏ وهو أفضلها . الثالى ضده وهو 
هن تكدرت نفه بالافعال المذمومة ولم يسلم طباعه من القبائح » وهو أخسها 
الثالك : متوسط بين الحالين . فلذلك نتفاوت أقسام الرديا ‏ بحسب إنذار 
النفس الصادقة ‏ ثلاثة أقسام : فصارت الرؤيا الصادقة لمن صفت نفسه وجاء 
طباعه بصورتها . والرؤيا التى تتأول بالصد : لمن كدرت ثتقسه وساء طيعه . 
والرؤيا التى تتأول بالمشابهة للمتوسطين في حال النفس . 





. ط ٠ع : مستقبل خطأ‎ )١( 
(؟) ط : السود.‎ 
(0)طو.ع: كان.‎ 

(؛) ع ط : بهذه الخلاف . 
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وأما الكبانة فانه ان كان تميّز الجزء الفكرى من الغضبى والشهوائى 
المنمومين تميئزاً حيحاً خالصاً » حق ما أنذرته . وان دقعت مشالطة بين 
القكر العقلى وبين هذين الفكرين البهيميين : لم بصم انذاره . وكذلك ما 
يلفى على ألسنة المسروعين . 

فان استخدم هم خواص الافعال [/اب] والترتيب واليخورات والسور 
ها يليق بقصده من حركات الكواكب , أصاب , وإلاً أخطأ . 

وأما الوحى فقد ظن كثير” من الئاس أنه يجرى مجرى الروّيا والكهانة 
وأخطأوا في ذلك خطأ فاحشاً , لان الوحى هوما قتبله العقل الأعلى سما 
هو أعلى منه . ويوجد في النفس تامّاً لم تؤلفه قواها , وتثال منه النفس 
ما ليس لها استنباطه بذاتها ولا استخراجه بفكرها , لأنه يجمع إلى هافيه 
من صحّة تقدمة المعرفة سداد قصده وتوسط مصلحة ما أجرى عليه . وهو 
مقصور على شخص واحد في العسر » ينطق به في اليقظة وبين النوم واليقظة 
ولا يغادر ما عليه الأمس هن تمام مصلحة العالم » مثل ما حكى عن المرأة 
التى حاكمت زوجها إلى ا-قلبيوس '' فأصابته مشغولا بالتقديس . فانتظرته 
حتى فرغ هن تقديسه . فقال لها:ه با جاهلة بمقدار ها حنته على تفسها ! 
اعترفي بذنبك لزوجك وأعلميه بجنايتك عليه , فان السكران الذى واقمك 
في ليلة عيد الشمس ‏ وزوجك قائم في الهيكل يدعو لك بطول البقاء ودوام 
السلامة ب قد أحبلك وأنت متوهمة أنك , لما اسقترت عن أعين البشر .لم 
تبق عن" تراعيك, ولم تعلمى أن في ملكوت السماء مالا [4]] يخفى عدده 
منها ‏ وأنت كلمكفوفة بين المبصرين . وستلدين بعد شهوين خلقاً مدواها . » 
فوآت المرأة وهى تلطم وجبها , والزوج حائر . ثم قال للزوج : أنت عقدت 
ناح هذه المرأة على غير استقامة » فحصدت منها أكثر مما زرعته فيها . » 





)١(‏ ط : أسقليتيوس .ء : اسفينيون 
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فانصرف الزوج متعجباً . وولدت المرأة بعد شهرين شخص إنسان له رأسان 
وبدان , وني صدره ضفيرتان . 
ووافاء رجل” فقال له : « يا نور الا لباب ! إنى دفنت عالاا في موضع 
هن منزلى وأنسيت مكانه » . فقام معه ودخل إلى منزله فأراه مكانة وأثاره 
واستخرجه . ثم قال : « أيها الممتحن والشاك في أنه لابد أن يتلف من 
بدك في هذا الأسبوع ها آثرنه من المال ! وحق البيّنة العظمى أن" حق 
من لعب بأتعم ال أنه يسلبه . لا أعود استخرجه لك . » فذهب المال في 
ذلك الاسبوع . 
قال أفلاطون : فالفرق بين الوحى وبين هذه المعارف التى قدمنا ذكرها 
أن الوحى يرد على من بوحى إليه مفروغاً منه » قد استغنى عن الزيادة 
والنقصان منه »: كما نفع السحيح ا مستمع من ال كلم . ويوجد وصقهة ومعئاه 
خارجين عن قدر من جاء به. والمعرفة من هذه العلوم تكون بالمعايشة وشدة 
الدرب . وئلتقط قضاياها ونظمها كما يكتب الرجل الكلمة هن سائطها 
[4ب] التى هى الحروف . فان زاد فيها حرفاً أو نقص حرفاً خرجت 
الكلمة التى أرادها عن معنى ما ذهب إليه . ولاأن مدة بقاء الشخص قسيرة 
وحفظه بنقص عن الاحاطة بجميع ها يعرفه , وكافت حاجته غير مفترة 07 
من لدن كونه ؛ كان يشعفه جما لابد منه ‏ مشطراً إلى قبول كثير من 
التقليد في الامور الطبيعية والنفانية والعقلية . ولو كان لا يركب مركباً 
إلا بعد العلم بالملاحة , ولا بلبس ثوباً إلآّ بعد الحذق بالحياكة ؛ ولا يعمل 
له جمل دون قيامه فى نفسه ومشاركته صناعته فى العمل له , لوقف به الدعئ 
وأعجزه الطلب . فلذلك استخدم طبيعة الم.كن لانها أوسع وأقل تحديداً من 
الاضطرارى . وقيل شرائع المتساطين عليه بالطبع المحمود فى هذه الاحوال 
ووجد فيه ها يكفيه مؤونة الاستنباط .ويغرب عليه هالا يوجد إلا فى أطول 
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الازمنة . ولو كان الانسان لا يستعمل مهنة ولا صناعة ولا علماً إلا بمشاركة 
أعله ومساواتهم فى علم العلل والاصول والفروع ‏ لوقف بالانسان السعى أو 
عجره الطلب , وامتمع عليه الفرض . ولا كان الامى ملحاً على ) ما 
قدمناه , لم بسع الشخص ( إلا ) (' قبول ما لم يفم الدليل عليه والبرهان 
فيه . لا عنده ولا عند غيره . وكانت له فى الاشياء الطبيعية أن يستعمل 
فيها الدرهان الذى [ ه أ] يميه '' اليونانيون : « الاستخدام » . فان من 
الناى من يعلم أن بعض الآلات المصنوعة محكءة الصئعة , قد أعطيت حقها 
من السواب , وأنه لم يكن المستعرض لها صائعاً ؛ وفى الاشياء النفسائية أن 
بعتبرها بصحة مذهيها وإنذارها ؛ وفى الاشياء العقلية اختراع الاعيان الطبيعية 
والعجائب الروحانية . وظهور المقلد في صور مختلفة . فأشباه هذه المعجزات 
التى تقدام ذكرها ‏ هى دلائل وبراهين يجب هعها التقليد المورد لها والقبول 
عنه بالشرعة والرجوع إليه فيما بأمى به , لاأنه قِيلم العالم , وهو ينحو في 
بجلة العالم ما بنحوه الطبيب في جسد العليل . فيكون اختلاف مداواته بحسب 
الحاجة إلى دفع ها بهتاج إليه ‏ . فلهذا كانت الشرائع مخثلنة بتقيد 
الاشخاص فيها بالرقة مرة وبالخشونة ممرة , وكذلك باللذة والا لم . وكذلك 
بالا باحة والحظر . فا نما «حافظ قيم العالم على صلاح كليته . فاذا اشطرب 
شىه ما منه : ظهر في الموضع المعتل . وكانت شريعة ذلك العصى دوادة (*) 
لما اضطرب وقد هنهء وها بيقع فيه هن سفك دم وإباحة فرج ومال وسبى 
بمنزلة قطع عبرأق من الجسد حمل فساد جزء , لسلاح بعلته . والذى عدل 
(1) ط : ملحا ما قدمئاه . ع : الامر على ما قدمتاه . 
(؟) ناقسة فى النسختين والسياق يتتطيها . 
() عبط :يسميها . 
(؟) ط :فيه . 
(3) أى «تغيرة يسبب ما كان فيه من اضطراب . ط : دواما لاشطراب وقسدا . 
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بجماعة من الناى عن هذا المذهب تعويل (4 ب] الاحساس على الآراء وتوهم 
أن الشر المطلق هو الاألم ٠‏ والغير المطلق هو اللذة . فلذلك اعتقدوا 9 
أن جزاء الأعمال بالاألم واللذة. وهذا أيضاً يصدق في القليل من الطبيعيات 
لآن أكثر العلل المحضرة ''! بعد ألم , والمؤلم في الأدوية ييكون نافعاً . 
وكثير من الماتذ يكون ضارا . ونسسّك من قسر فهمه عن الشروح في البسائط 
بالأسماء التى نطقت بها صحف البارى تعالى وتقداس , ولم 7 يعلموا أن 
المخاطبة في كتب الشرائع على أوزان أفهام من نزلت عليهم بمقدار ما بحاط 
به » (ولهذا) كرر المخاطبة لهم . وإنما هو مثل الصفير للدابة بغية سقيه : مستجيب 
إلى الشراب أكثر مما يستجيب إلى مخاطبته الدابة وحسن التلفظ . والدليل 
على ذلك أن كل صحيفة تستعرض فهى بحسب أفهام القوم الذين نزلت عليهم 
وبعض أصحاب الشرائع يذهب في الأسماء وإثباتها للبارى عز وجل وذكروا 
أنهم إنما أثبتوها لأأنها إن سقطت », لزم البادى ‏ عز وجل - أشدادها , 
مثل السميع والبصير لأنهما لا يسقطان إلا عن الأسمى والأسم . وهذا خطأ 
من قائله . وإنما بلزم هذا أشياء طبيعية ‏ دونه عز وجل ء لأأن قائله لو 
قال إن النفس لا سوداء , لما لزهها أن تكون بيضاء أو على غير ذلك هن 
الألوان . وكذلك لو قال : مربعة , لم بلرهها غير هذا من الأشكال . وإنما 
بقع الخطأ في هذا إذا لزم الشىء نوع ها ينسب إليه أو جنه . وقد يجب 
عليه أن برى على أى جبة يقال ؛ انها أسماء عند ال ب جل وعلا . فان الجهال 

بحسب الادتياض يظئون أن البادى ‏ عز وجل في وزان الملك المتسلط » وأنه ليبى 


. ط : اعتقدوا أن الخين على الاعمال‎ )١( 

(؟) ط : المحقرة .)١(‏ 

(5 ... " ) ناقس فى ط , د . وموجود فى ع وحدها . اذفى دء ط يسير الكلام 
عكذا : البادى اليها مثال ذلك الكرسى ... 
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بينالماوك وبينهإلاً كثرة عدده على أعدادهم وقوة سلطائه على سلطائهم ؛ وأن له رشا 
خاساً به ٠‏ وسخطاً لازماً له ؛ وأن الاشخاص اقتسمت رضاه وسخطه . فأصاب من 
اتبع دضاه بمسكن لا يهرم فيه ساكئه ولا بغيب سروره . ومن أسخطه فهو 
في دار لا يفتى عذابها ولا ينقشى مكروهها . ولم يظهر ها أرضاه ولا ما 
أسخطه كل الظهور . وحرس نفوسهم من قوة الشهوة والغضب حراسة أعدائهم 
فيها » و جعل للاتقاق وسوء الرتبة سبيلا عليهم , وللشياطين قوى تمجزهم ؛ 
وحذرهم مما لا يطيقون دفعه . ثم غير الرضا عنهم والسخط عليهم في كل 
زمان وأوان حتى جعل جماءتهم على غاية التلبيس في المحيا وتجاوز حدود 
المقوبة في الممات . وهذه أوصاف جود المتسلطين ‏ ثبارك وتعالى عنها . فأين 
هذا همّن فراق بين الانفس والقوى والاجساد وحقق من قيام بعضها على بعض 
وتلازمها وتنافرها نظاماً قارب به نظام الفلك ني حسن الهيثة وجمال الترئيب 
وإن قص. عنه بانخزال الطبيعة التى اشتملى عليها وجعل لكل شخص منها 
أثراً حسئاً أضاً في بجيعها . فان قس الشخص عنه نقله في مماده إلى منزله 
هن خدمة دونها » وإن زاد عليه نقله في معاده إلى هئزلة من خدمة ذوقها 
والنظام قائم يدمل ثلاثة الاشخاص مجازاً بما لا يفسد نفس تربيته . والجود 
ظاهى , والكمال قائم » وكل ... متحرك بعلته . فأما ها اسند اليه من غير 
هذا مما قدمئا ذكره فهو بلحقه من وفور الغفضب والشهوة وها تركب عنهما 


أكثر هما تعمه (!) على الاشخاص التى ... ... لائه جعل احالئه هوازية 
لاستحالته . والسبب الذى أصارهم ... ... نظروا إلى الاشياء الباقية المنفعله 


له فأضافوها اليه . ثم جعلوا تلك الجملة عى البارى عز وجل فوقع لهم 
بذلك أن له جسماً وجوهراً ,سيط » فاحتمل عندها أوصاف الجسم والجواهر 
وذلك أنهم ,يجعلون الخاصّة الثى للبارى ‏ عز وجل هى التقدم لجميع 
الاشياء وخلوء هنها. ثم يرون أنه اخترع ججميعها . ولهس يخلو البادى أن 
يمكون علة لما اخترع فتتبت أزلتيه فيما كون ؛ أو تكون علة ها اخترع 
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غيره فيكون ... علة المكوكن سواه . والذى قاد أفكارهم الى هذا القلط 
أنهم وحداوا البارى عز وجل ترحيداً عددياً . ولين بليق به التوحيد 
العددى . وانما التوحيد العددى لما هو هن الاشياء الطبيعية بطريق اضافة 
الوحدة اليه ... أكثر المملولات فتجمع عليها قتجدعا أنها في العدد . ثم 
تطلب علل تلك العلل فتجدها أيضاً في العدد . ثم لانزال ننقص من عدد 
معلولاته حتى ننتهى اليه وحده لا شريك لهء فنجده واحداً من هذه الجبة 
ونجدها متكونة عنه . ونجد الحركة :شتمل على كل علة منها ومعلول ؛ سواء 
ها يحرك ولا بتحرك , ويحيل ولا بتحيل . وكل مستديل هن كوله فانه 
تظبر فيه صورة كانت بالقوة مشاكلة لصورة في الفاعل بالفعل . وليس يقبل 
منفعلاً ما بظهر فيهم من المود نحريك صود فيهم عروض بالفمل , ولكنها 
تتحرك بالشوق منها الى تمامها الممسك لها . ولا يحجبها عن وسلتها به 
هن غير استحالة تلدقه . وائما هى كنظر العاشق الى المعشوق ٠‏ والجبان الى 
الاسد . فان المعشوق ليس فيه صبابة متحرك بها صبابة العاشق »2 ولا في الاسد 
جبن بتحرك به الجبان . 

واذا تأمت هذا الطريق وجدت البارى ‏ جل جلاله ‏ أزلياً واحداً 
غير مستديل ١‏ ورأيت منفملاته واضحة ٠‏ ولم يحتج الى زمان يفصله من 
معلولانه » ولاعلة تحركه الى شىء بسرعة . وقد رأى جماعة أن العلة القريبة 
اجميع ها حدث وثغير واشمحل هى البارى ‏ جل جلاله ؛ وأن الاعتماد 
والاختيار غير ممكن لاحد منهم ههما صفر أو كبر . وقد أخطأ هؤلاء القوم 
فى هذا الاءتقاد , لانهم جملوا البارنى ‏ عز وجل علة كثير هما أنكرته 
المقول وذمته الشرائع ووقم تلبيس بين الناى . وجعلت طائقة أخرى الفمل 
له وأن الانفس من الاشخاص » وام يدوا أن الاشياء الطبيعية موهمة وجعلت 
علة كل شىء طبيعى البارى عز وجل . وهذا أفبح من الاءتقاد الاول , لانها 
أعطت النفس فى هذا العالم من الفمل أكثى مما أعطت البارى ‏ جل وعلا. 
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ورأت البارى ‏ عز وجل ب مضطراً الى الاستعانة بالاطباء فى العلل , . . 
النفس ها قصرت الاشياء الطبيعية عنه. وهذا بعيد هن :ته جل وتعالى , 
لأنا نستعرض الأشياء الطبيعية فنجد فيها ... ... ... و نجدعا تحدث يالقوة 
الحادئة » وتمسك بالقوة الماسكة . وتغير بالقوة المغيرة » وترفع بالقوة 
الرافمة » و:<تاج في كثير هن فعلها إلى الا..تعانة يما شرعته النفس . وهذ! 
موجود بالحس ؛ وليس يليق بالبارى ‏ عز اسمه . والذى حيرهم في هذا 
شعفهم عن افراد العلة الهيولانيه عن العلة الحركة ؛ والعلة الاستحالية عن 
العلة التمامية ... البيولائية "ا تفرق (*) ... 

مثال ذلك : الكرسى - تمامه : ليجلس عليه , وهى التى حركة صائعه 
تعمله بالشكل الموافق لاجلوس . والفرق بين هذه الامود وبين البارى عز 
ذكره ‏ أن هذه علل طبيعية لأمور صتاعية تاج بعضها إلى بعض » ومقروئة 
بالزمان والمكان . ويصير جميع هذا للبارى ‏ جل ذكره ‏ هوي 9 الخطأ 
هن معتقده لأأنه لا يجعل في السمم دهتاً إلا في حين دهنه ' ولاني العتب 
عصيراً إلا بعد عصره . دهذا بالبهتان أثبه منه بالبرهان . وليس البارى . 
عز ” ذكره . على شىء هن الشرود .. تعالى !وجيع ما صدر عنه هو خير 
والشرً إنما وقع بالبيولى لضعفه عن احتمال صور الجزء ولذلك جمل "ا 
انبان قلس العدم علة وقال في هذا بالحق . فان تشنج العصب ء الذى هو 

(*) الى هنا ينتهى ما أورده مخضوط بودلى ( عس د ) زيادة عن مخطوطى طهران ؛ 
ولا يوجد بعدء شىء فىمخطوط بودلى ٠‏ وباقى كناب « التواميس » ضائع فى هذء النسخة . 
ولكن الكلام يمكن ان يتصل بما أتى به مخطوطا طهران ؛ بديث لا يوجد نقص كبين . 

وقد عانينا كثيراً فى قراءة مخطوط بودلى هذا ؛ لانه عسير التراءة . وقد تركنا 
محل بعض الكلمات التى لم نستطع قراوتها نقطأ . 

(1) دءط :هوس . 

(؟ ... ؟) : فى هامش ط . 


34" أقلاطون فى الاسلام 





عدم استقامة مزاج العسبء هو سيب الموج . وكذلك ما جرى هذا المجرى. 
فقد بان بهذا أن البارى ‏ عن ذكره وجل [ ٠١‏ أ] ثنازه ‏ ينبوع 
الخيرات » وأن عجز الكائنات عن جوده ينبوع الشرود ؛ لان البارى عز 
ذكره وجل ثناؤه بدا يكوان وعلم الشىه بالقوة واضح في التعليم » مثل كسوف 
النيئرين '') ومبلغ ها ينكسف «نهما. وأجدر أن يكون مبدع الزمان أعلم 
بما يحدث فيه . وإنما هذا تم على هذه الطائفة لجهلبا التى في القرة . 
وقد اعتقدت طائفة أخرى في نفس الشخص أنها صورة مزاجه , لا جهلت 
خواص النفوس . وأدى بها ما اعتقدت إلى أن النقفى تبطل عند مقارقة 
الجسد . ومن العجيب أن النفس قيمة على الجسد تصرافه تسريف الصائع 
للآلة . ويقيم الجسدء الذى هو أحسن قسمى الشخص ٠‏ هائة سئة ؛ ولا تفيم 
النفى بعد مفارقته لحظة واحدة . ولو كانت النفس صورة المزاج وصورة 
المزاج تتغير في العليل والصحيح , لكانت للشخص نفوس تحدث بحسب تغير 
مزاجه . ولو كن الامى كذلك . ما علمت نفس المليل ما كان , ولا وقف 
ف برئه على ها كان عليه . وهذا بعيد مما وجد وجرى العرف "ا علية. 
وإنما شبغى أن يستشصر أن حياته الشخصية (" هى المدة التى تستعمل فيها 
النفس الجسد ء والموت هو المدة التى لا تستعمله فيها . وان الخاص يرى 
أن الجدد فى النفس » وان العامى” يرى أن النقى فى الجسد ؛ لان الجوهس 
أعمة من الجسم : وكأن النفس تقبل الاثر كقبولها عادة الرقة والفظاظة والمحبة 
والبغضاء كان جوهراً قابلاً للاستحالة . فاذا [ ٠١‏ بٍ] قارقت النفس الجسد 
وقد كانت سيدة السيرة » علق بها هن قبيح ها اجترحته ما يخلفها عن قرارة 
الفوز وحسن الخلاص . وإن كانت جميلة السيرة لحقت بمستقرها وفوزها متجردة 


)١(‏ النيرين : الشمس والامن ع 
(؟) ط :المي ! 
(؟) ط : الشخسى . 
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عن الجسمانيات ٠‏ وكانت محركة .للنغوى التى فى عالم الكون والفساد بما معها من 
المعرفة بالعمل ؛ لانأفضلما تستفيده النفس فيعالم الكون والفساد هومعرفة العمل , 
إذا كان العمل ني ذاتها . ولما كانت ينابيع الشرود في عالم الكون والفساد و المكسبة 
للنفوس السيرة (الشريرة) هى الجهل والغضب والشهوة » وكان الجهل يعدل بالنفس 
عن أعيان الاأشياء حتى يظن بالحق أنه باطل ؛ وبالباطل أنه حق كانت دداسة ما في 
السحف التى قد كثفنا مشقة المقايسة وأهدت إليئا ما احتجنا إليه من الاستبسار 
مفروغاً هنه أولى يمن آشر حسن السيرة والحياة من حياته الجسدائية. وما 
كان الغذب يطالب الشخص بالزيادة على ما يجب له , والبخس فيما يجب 
عليه , وبحسن لنفسه وضعها في المواضع التى ليست لهاء كانت هدأومة الصلاة 
أولي من أثر الخلاص من سلطان الغمب ء لاأن فسول الصلاة بخشوع مع 
سلطان الغضب سبل على الشخص صودة الغضب » ويعينه على استدراك ما 
فرط هنه . والصلاة تجمع الاقرار بالريوبية وطاعة الفعل في توجه النفس 
إليه وتركها استعمال الحواي [ ١١‏ أ] وتهيؤها يذلك للروحانيات » وترك 
الاشتغال بطاعة الجسد » والتخلى عن المعاصى والاقرار بالذنب والمسألة في 
المفح . ألا ترى إلى الرجل كيف يرفع يديه بالتتكبير » وإنما ذلك استعاذة 
من شىء خاف أيقاعه به , فطلب الاستغاثة منه ؟ وكان هلوك اليونانيين إذا 
أدخلوا الأسرى إلى بلدانهم تقدموا إلههم أن يبسطوا أبديهم بسط التشاع 
لترى العامة أنهم على الخوف والذعر من مسيرهم في المديئة . 

وأما الركوع فهو كتمكين الرجل من نفسه هن <اول ضرب عنقه , 
فانه لا تجد له نفسه أمكن من الركوع والسجود ووضع الوجوه في مراتب 
الاقدام ومن اعتمد ذلك بمحض غطبه . فلهذا كانت فصول الصلاة اخص الاشياء 
من الغنب الموعن . 


وأما السوم فيكسر به قوة الشهوة الغالبة » ويقص به من سورتها. 


”5 أفلاطون فى الاسلام 





لان () الشهوة تعدل بالشخص عن غرضه المصيب الى سائر الاشياء 
الملذوذة بمقدار قوتها فيه كان الصوم الذى هو يشتاق طبيعة الجسد بالفمل(*#) 
من أغض الاشياء بها , و المطلوب الذي تحركنا إليه الشريمة بالعلم 
والسلاة والسوم هو العدل , وإعطاء كل شخص من ذلك بمقدار موقعه من 
حرمة العائلة . ونحن نمجز عن الاخبار بجملة ما تفيدنا الشرائع . وإنما 
نذكر ما لحقنا منهم ٠‏ ونعلم أنه ما بقى علينا من لطف الحكمة فيهاشىء 
غامش قصده أكثر وأكثر مما استنبطناء . وإنما أوجبت الحكمة الالهية ذلك 
من أحكام الشريعة , لأن الانسان مركب من جوهر حى ٠‏ وهو الثشى 
الناطقة » وميّت , وهو الجسم المؤلف ذو الامتزاج [ ١١‏ ب ] والطبع 
الغنوب ”'! والمشتهى ولما تركب من هذين الجوعرين صار متحركاً . والحواس 
خدم الشخص , وهى جسمانية لانها معينة للطبع . وشن الاسباب فيه قوة 
الشهوة والغضب , ولذلك () يصير الانسان عند الغضب والشهوة بعيداً من الحى” 
الباقى . فوضعت الشرائع لطفاً من البارى سبحانه ولفرض مداواة 7 هذين 
المرضين ؛ وكسر عادية هذين الشيطانين . 
ونريد أن بين في هذا الموضع مئقعة الصّدق وعوده على مستعمله 
بالفشيلة فنقول : إن المدق أمانة في القول تجنبنا أن ننقس عن المطلوب الحق 
ماله ''' ٠‏ و تمتءنا أن نزيد فيه ما ليى منه . وذلك أن المصوار فيئا يصل 
إلى اختراع صور على الصور المشاهدة قيميل إليه ”) ويكون ما جاه به 


(# ... #) ناقص فى ط . وموجود فى د . 
)١(‏ ط : والطبع المغشوب والمثرب ( ! ) 
(؟)ط : بذلك . 


() ط : وبعد فى مداومة هذين ... 
(1)اط : علمة. 


(6) ط : الموانت عرابه ( ! ) 
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غير "') احتجنا له إلى تلك الصور المحسوسة . ولذلك لا يكون قياس 
الكذاب صحيحاً » لانه على مقدمات مموهة تألفت عن غير مقدمات صحيحة 
ضرورية مشاهدة , لان الكذب هو اختراع الفوة المصوادة التى في الشخص 
صوراً أفضل من الصور التى الحاجة إليها ماسّة . ولما كان الشخص . كما 
ذكرنا آنفاً » مركباً من جوهرين أحدهما حى ؛ وهو الئقس , والآخن 
ميت وهو الجسم ؛ وكان ما يتهيأ للشخص هن الحس" والحركة دون ها يظون 
فق النفس على اتفرادها , أوجب ذلك معه . وهذا وإن كان يستهئى عن 
التسك [ ٠١‏ أ ] والاحتجاج وإقامة البرهان ٠‏ فلا بأى أن نذكر خبراً 
شاهدناه بشدة . كانت في اليونانيين حرب ٠‏ احتيج فيها إلى إخراج اداميس 
الحكيم . وكان حسن التمكن من علوم النفس . وقد شرب ضربئين بالسيف 
إحداهما بانت ( في ) بده 7( اليدرى , والاخرى في خاصرته . فدخلت” 
عليه وأنا أتوهم أنه لا يثبتنى معرفة . فألفيت (عقله) صحيحاً . و كان 
بخفت ساعة فيكون بمنزلة أمر المستتقل في نوهه . ثم يشتح عينه فيتكلم 
ببعض أدعية الصسحف . ثم شخص إلى جبة السماء . فكامته فأجانبى فقال : 
وها تريد ؟ » فقلت : « ما الذى ترى ؟ » فقال :ه أرى أن نور 
النفوس في خلاسها مثل الجسد ؛ وأجد راحة” لم أكن أجد في المديا» 
فقلت له :« زد لى في شرحك . إن أطقت ذلك » . قال : « إننى أرى 
كأنى من حيث ولدت على كتفى شىء ثفيل ٠‏ وكأته يكبر بالزيادة في طول 
سنلى , حتى إذا كان هذا الوقت الءتيد 7" وجدت لالقائه حباً شديداً وراحة 
عظيمة وصرت أتأمل الاشياء بأفشل من عين الجسد . وإنى أرى حموداً من 
نور متصاة بالاثير واو تفوس أهل الريع لا تستطيعه ونتصرف هن ثوره 





(١)ط:مفر(١)‏ 
(9؟)ط :غيره(1) 
(؟) غير واضحة فى ط . 


6" افلاطون فى الاسلام 


إلى ما حوله . كما تفعل الخفافيش من نور الس .4 

م قال لى : « يا أفلاطن ! طوبى لذوى الامانة 9) والصدق والمدل 
فانهم ف أمن وفوز ». ثم زفر زفرة ؛ قققلت له : «دهمالك 6« فقال : «أشرفقت 
على الخلاص والراحة والفرج من كرب [؟١ب]‏ الجسد . إلا أن حرارة 
في قلبى تحبسنى و تجذينى إلى الحياة بالجسم ؛ التى فيها غفلة النفى ”") 
عن فضياتها . وأنتم تفتذونه بطيّب الادابيح الشائعة في هذا الموشع » وأنا 
بينكم كرجل مطلق بين قوم مصفدين بريدون هقامه معهم في حبسهم "ا 
وقد بدأ الآن '! الخلاص . » ثم عاد إلى دعاء الصحف . فما زال يلوه 
حتى ثقل لسانه 2 وخفى كلامه بالضعف , وقَضى نحبه . 


المقالة الثالئة 
من كتاب « النواميس » لاقااطون الالهى 

قال أفلاطن : نريد أن نذكر غلط جماعة في الجسم , والسطح؛ والزمان 
وتوهم تناهى كل منها في التجزئة ") إلى ها يقبل الانقسام . وهى طائفتان 
طائفة اعتقدت تناهيه إلى جسم لا يقبل التجزئة , والاأخرى "! ترى أنه 

والذى عدل بأفكارهم إلى الشبهة فيها أنهم دأوا الجسم تتناهى به القسمة 

في الدس ٠‏ ويفتهى فيها إلى جسم محدوىس لا يستمل أن ينقسم , لاأن 

(١)ط:‏ أمانة. 
(؟)ط دمن . 
(19) ط : فى حرسهم فى حيسهم . 
(14) غير واضحة فى ط . 
(0) ط : التجربة . 
(7) ط : والاخر يرى . 
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الحس لا بلدق ها انقسم عنه . وهذا الجسم يسميه الرياضيون : المحسوس 
الأول . فظن هؤلاء القوم أن ها 27 انقسم عن المحسوس الأول مع ازتفاعه 
عن الاحساس أنه ارتفع عن العقول . وقد يدرك الحس” الشخص مائلا ببعض 
الأمكنة , ثم يتأى '! الجسم عنه نأياً بميداً فلا براء وهو قائم بمكانه ولا 
يحتمل ارتفاعه عن الحس ارنفاعاً بعيئه في الحقيقة. والاخرى ما استفرضوه 
في الاأجسام [ ١‏ أ] الصناعية وائتلافها من أجام ؛ مثل الخائط من أجزاء 
الثوب من خيوط . فتوعموا أن الااجسام الطبيعية والتعليمية ميكبة من 
أجزاء . لاأنه إذا ذكروا الجسم . ذكروا أجزاء له. فزجموا أن الجملة تركبت 
منها . وإتما الجسم واحد حتى يقضى عليه العدد فيقمه بمقدار 'ما في العدد 
هن كثير وفليل . ولا كان العدد لا ينتهى في الزيادة » وكان كل قدر عه 
يدتمل ( أى عدد وضع عليه دل على أن كل جسم لا بشاهد في القسمة. 

فأما اتقسام الجسم إلى السطوح, والسطح إلى الخطوط , والخط" إلى 
النقطة ‏ فهو محال جداً , لاأنه لو أنفم إليها لكان بين كل واحد منها 
وها انقسم إليه نسبة » وكل تقطتين فبينهما خط ؛ وكل خطين فبينهما سطح 
وكل سطحين فبيئهما جسم » لان السطوح والخطوط والنقطة نهايات. وليس 
بشىء المشاهد' هن نهاياته . وإنما ,ينقسم الجسم بها »ولا ينقسم إليها . وهذا 
بين في الكتب الرياضية . 
وأعظم من هذا ما اعتقدوه في الطفرة واحتجوا به في العلامات المثبتة 

في الخطوط ٠‏ ورسميا في زهان واحد دوائر مختلفة وان هذا لا يكون إلا 
لطفرة السريع ما لم يقطعه البطىء . ولو ارئاضوا بالهئدسة لعلموا أن أحد 

طرفي الخط ساكن عند تحريك الخط , والعلامات المفروضات في الخط لاتير 
(١)ط‏ :انما العم . 
(؟) ط : بناء الجسم عنه ثانياً ( ! ) 
(؟) ط : ويحثمل . 


الى أفلاطون فى الاسلام 

مسيراً واحداً وكل عا ( كان ) أقرب منها إلى النقطة الثابتة فهو أبطأ 
٠ [‏ ب] مما بعد عنها . فترسم العلامات فى زمان واحد دوائر مشتلفة 
بمقدار بعدعا وقربها من التقطة الساكنة , ولان فى الا حساس خدعاً بمواه 
على الجاهل بها مستمملها 7") 

. كان هن الصواإب ذكرها وذكر عشملها: قممها اجتياز الشىء بنا ولا نرأه 
وان كان عظيم الجئة مشرق اللون والهواء والصباصافى الاديم . وائما يكون 
هذا اذا كان الزمان الذى بقطع فيه الشخص المكان اصض. من المكان الملحسوس 
الاول الذى لا يحتمل فى الحس” قسمة. وان كان مساوياً له , رأى المجتاز 
ماوياً بالطريق الذى سلكبا فى ذلك الزمان . وهذا وان كانت دياضيات 
المناظر قد برهئته » فانًا نبيئه بما يقرب على مدتفرضه : وهو أنا اذا 
خلينا في طريق سهماً , ونظرنا عرضاً إلى بعض تلك الطريق » وأرسلتا السهم 
نحوه » لم بره لاأن الزمان الذى سلك فيه القطعة التى نحن تجاهها أُصغر 
من الزمان الاول المحسوس . وإذا رسمنا في حافة دواية نقطة , ثم أدرناها 
حتى يكون الزمان الذى تقطع فيه النقطة بسيرها أول زمان محسوسء ريت 
النقطة وقد صارت دائرة ء لانها ترى في المسافة كلها . ولذى يرى المتحرك 
ساكتاً : مثل الشمس فا نها تقطع في الزمان 7') المحدوس مسافة غير محدوسة 
وئرى الشطوط ]1١8[‏ سائرة وعى ساكئة بعد ما ذكرناه من هذه العلّة التى 
قدمناها . ولان الدريعة تقتنينا أفعالا نغعلها في كل بوم . لا يسع السحيح 
تركها ولا تاخير شىء هنها ٠‏ صارت كالسوق التى يبتاع فيها الرجل على 
المحئة ' فيما شرعته يريك الصور على الطاعة والمئل عنها ؛ والحسن الامانة 





)١(‏ ط : مستعملها المبطون وتوهموه أنهم من أهل القوة من الشريعة والمسئحتون 
للزيادة فهما والنتصان عنها . كان ... 

(؟) ط : ذمان . 

(؟) ط : الرجل على المحنة فيها شرعية فيريك الصبود على الطاعة ... 


عيد الرحمن بدوى ل" 


والمضيّع لبا » ويلايس الجبلة والمارق عن الجماءة ويؤخذ بأحسن الاجتياز 
ولو كانت تستخدم النيئّات دون الافمال , لخفى عليدا ارتياء من يلتقيه» فما 
بقع بنا إليه الحاجة ولم يصل إليه الاانسان (! حرصت الملوك لاستيفاء 
حقوقها وحركتهم على الذب عنها وأشعرتهم أن هن عجز عنها لا يسلح لهم 
ولا ينفذ في شىء هن امورهم والمسير خلافها , والمنتقض بها ,يتطهد ويمقت 
وطبيعة الكل تحرأك على مجاهدته وبقضله من الا الشقيق والبار الشفيق 
والوالد والولد لا يثق به على أديانها ودمائها وما جازته أبديها ؛ ويتيمه 
الادتياب في صاعيه كلها . ولذلك يقول فوثاغوراس 7 : محارية الرجل 
للملك أسهل هن «حاربته الشريعة . 

وينبغى أن تقدم , قبل ها يتصل بهذا الفصل , أشياء » تؤْطنة لما تبين 
من القومة على الشريعة : أحدها أن الصور توجد في الصناعة 7 ثابتة غير 
متفيرة إلى زبيادة ونقصان . وتوجد صورة طبيعية تزيد [ 4١ب‏ ] وتاقص , 
وتقوى وتضعف وقواها تستخدم بالخلاء والملاء . فأما القوى النفسائية فنجدها 
تقط الهيولى وتستعملى التخييل ١‏ ولا تدتعين في القوى بالخلاء وأطلاء دون 
الآلات المنصوبة لها والحركات المكائية فاتهها (©) بالليف في ااحيوان المثبوت 
طولا » والدافمة بالليف المثبوت عرضاً . والمبرة باللف المثبوت موازيا . 
ويستكمل مع ذلك الحركة المكانية . فأما الفمل فيستعمل هذا كما تعمل 
المغناطيس تصريف الحديد بالانجذاب إليه والتباعد عه . وفي هذا أكبر دليل 
على أن العجائب في النفوس أعظم منها في الصنعة والطبيعة . وأخذ بين بعد 
هذا ما يوجد في كثير من الاشخاص التى مأواها الحجاز من قوة العزء وإنما 





)1 ( ط؛ د : الانسان سماسه‎ )١( 

(؟) ط : فوثاغواس . 

(90)اط: الساعا فى الصا ثابتة ( ! ) . والتسحيح عن د . 
(؛) ط : فانهما بحرا يحاذ به ( ؛ ) بالليف ... 
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برى يذوى الشجر وتفسل '') الحسن الصورة ويفرق شمل الجماعة ؛ وها يوجد 
بجزائر الهند من هداواة أشخاص بالتوهم » ودفعهم بها كثيراً هن العلل ؛ 
وتحريك الشخص للشخص باعتقاد المحبة » وإن لم يعلم أحدهما ما يسراه 
الآخر ؛ وئحريك الدعاء عند قوة الاخلاص فافًا نجد النفس في هذا أنها 
تحرك الركن العظيم بحركتها إلى مصلحة وفساده . وذلك أنها إن تركت 
شواغل النفوس وعدلت إلى التعظيم بطل العقل والتأمى له والاقتداه به سارت 
أحد متقعلات البادى سبحانه الذى كان لها سبباً أولا فلم يحبط قواها [ ١6‏ 
أ] ولم برد فعلها . وعند ذلك يستحق" ذلك الشخص الانتساب في الشرائع 
وني أوامي الشرائع والزيادة فيها والنقصان منها على <حسب ميل حركة العالم 
حتى تعتدل جلته . 
فأما الدعاء فيحتاج صاحيه إلى صلاح نفسه من دنس الجسميات , 

والتحرز هن سورة الفضب والشهوة , والمجائية للمشقة لغيره من نظره ؛ والنظر 
فى طبيعة ما يدعو به حتى يكون قد أقام نفسه أحسن مقامها , فعاد على 
الناى جوده . فان أصاب الفرض فيها على ( ها ) ذكرناء لم ترد دعوته, 
وشيدت القلوب باجابته . وإن غادر ( شيئاً خلطه فى دعائه للبارى بغيره 
كان فى أدعية شيطان مثله , وذالت عن الاسابة مقاصده . والسيب الذى 
تظبر به العجائب إلى الشخص النام على الشريعة أن .يكون خالص النيلّة, 
سهل السجيئّة » متعلقاً بالاعالى من عوامله ٠‏ يفضل بطبيعته البسيط على 
المركب ٠‏ والعلة على المعلول » ويرى أن الحياة الجسمائية مبعدة له عن 
محله » وأنها منهك 7 في سفره , وأن الشغل عنها بخدم مستقره الذى 

ظلءن عنه من البقاء فيها وهكائرة الدائرين منها . فبذا ها يمكته إصلاحه 
(؟) ط : قادر شيثاً ... فى داعيته ... 
(©) ط ء د : متهل . 
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من نفسه وليس به وحده تمام ما استحق به الزلفى من هذه المنزلة , ولكن 
تقتضى العمل عليه واشرافه لديه قائة تخطاما وتدرية إلى تحريك الامور 
العظام التى لا ظن أنه عيب تحر يسكها ٠‏ وقد بحس" الشخص [ه١‏ ب ]فى 
نفسه قوة خارجة عمًا جرت به عادته, ويكون منقطعاً إلى الزهادة » فيظن 
أنه قد لحق هده المنزلة وتسةهويه 00 أشياء تثفق له . وبحس" ببعض هذا 
شه , لسن الل ”اللي على ااقان: بالغيل الطبيفية الى دعزناعا ين 
هذه القالة . وينقض ما أنى يه انبادقلس فى دمير الشجرة والاحتالين 6 
550 م ظَُ 
فيقم للناانى حيرة . وحرك عليهم م العالم الملوك . فاذا قيض عليهم ؛ لم 
يعلموا منزلة قوام الشريعة فى التخلص بالمجائب الروحائية . فيقتلون 
وتلدقهم نهاية المكاره . وقد حكى فى بعض ( أخبار السلف أنه قيض بعض 
الملوك على بعض قوام الشريعة وبحم الئاس ثم سأله عن قصده فقال ظورت 
لامر يدتاج إلى زيادة فى 0# هذه الشربعة 4 فيكفره عن حصره من قضّاة 
الملك ليقتله ' . فرفع يديه إلى السماء . ثم عج عسّة غاب عنهم 7 
( بعدها ) .ثم رآء أعلام المدبنة فى منامهم يقول : « إن لم تزيدوا ها 
ألتمس في شريمتكم ؛ وإلاً يحصبكم المكروه ». ققدوا إلى ملكهم وأعلموه 
بما رأوا . فقال الملك : د« هذا ما لا يجوز أن أقنى عليه : وأشتبه بشىء 
درى في المنام . وإنما رتبتئى الشريعة لخدمتها وحفظها » ولم ترتبئى للزيادة 
فيها والنقسان عنها . » فلما كان في اليوم السابع ظهر ذلك |أرجل ف المدينة 
فتلقاء املك وجاءته بغابة الاعظام فلم يحفل بذلك وطالبهم (] بما قمد له 
)١(‏ ط؛ ويشهوته اسما(ا١)‏ 
(؟) ط : تقتلك . وهذا الموضع كله تحريف . 
() ط : عن . 


(* ... #) ناقص فى ط » وموجود فى د . 
(4) ط : فلم يجبل ذلك قطالبهم . 
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هن إصلاح الشريمة وحل الناس عليها. وسأله الملك الاستبطاء عنده . فامتنع 
عليه . وقال له : «اجعل برى وحسن ضيافتى : صلة المشهارين وإنصاف 
[١1أ]‏ المظلومين وحفظ ها رتبت . » فأقام بومين ما طعم عندهم طعاماً » 
وأنصرف . 

وطريق الاخلاص شافة الارئياش"'!, لاأنها عكس ما بئى عليه الانسان 
في الطبيمة الجسمائية ثابتة '"' في خدمة الدكيا وأن نرى أن كل ها انتقص 
من ذلك هن أعظم الخطأ لان كافة خدمة العالم الجسمائى للا حميت بصائرهم 
وتبينوا ضعف أبدانهم وحيلهم عن البقاء ؛ تمسكوا ,ما وصل إليهم منمقتضياتة 
ودبوأ ابناءحم ونهوهم عن البصر بغيره (" وأنهم إن أطاعوا فيه من أفتوه 
ولم يعوضهم عن ات عز وجل بحسن الخلف وجميل الموض » وقوأموا أولادهم 
من دطوبة الفيس وسوء الارنياش بالتنعم والترفه حتى جملهم ذلك 2 في 
غرية الشعف والعجز فصاروا يسمعون نداء الشرائع فيسلونه بعقولهم وسرع 
إليه أفعالهم » ويعدون أنفسهم بالتوبة مما اقترفوه ولا بحسدون حرزاً من 
أداء ما افترض عليهم الحق فيما اجترحوه ٠‏ ونصب لهم سوء الاتكال علم 
الشماتة » فصار أكبر مما يخافون . والسبيل إلى دفع هذه الاوصاف من أعسر 
ماعاناه المرء في حياته . وأسبل ها كثره إلينا ها آثروه وأعاننا إلى الخلاص 
مما وقعوا فيه أن يعتقد سوء صحبته ما ملكناه هن ذوات البيولى وأن تغالبنا 
عليه من قوة بده » وبعيدنا عند مفارقته [ 15 بٍ) الحسرة وفرط التأسف , 
وأن قوة السلطان تضطر إلى قبيح التسلف في الاأمور وخوض الباطل إلى الحق 
والظن إلى الفين ٠‏ ويضمنا عن أرفع منازلنا الحقيقية . فاإذا أخذنا أنضنا 





. ولمل صوابها : الارتياد‎  ) ! ( ط : الادتباشى‎ )١( 
. ط : ثابئة فى خدمة‎ )( 

(*) ط : البسر ينيره (1) 

(؛)ط : وغاية . 
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هذا المأخن في التخلصء أدى بنا ذلك إلى أن يذعنا ني أرفع منازلنا الحقية 
وأما نور المقل فمن الاحسن بنا أن نخرج عما أن بتهيأ به في هذا العالم 
السخيف المتخلل , وشغلنا عن مصلحة أنفسنا , قبل أن نخرج عنه , وقد 
انقسمنا في بنياله () وتأثرنا بفتح ها خفى عنا منه . ونعلم أننا بما نأنيه 
من هذا الفعل وذلك ملتمسون مجاورة عمرة السماء ' فنطلي حسن الجاه 
عندهم : ولا نلتفت إلى ما اعتقده ابناء الترفته ومؤئشر والجدمائيات » فليس 
فيهم عدل على نفسه , ولا ثقة في أمره . ونستحيى أن تمكون البهائم أصوب 
أفعالا" منا ني كثير من أ-والنا » فتأخذ من هذا العالم للحاجةءلا للشهوة» 
وللشرورة ٠‏ لا للاختيار . فاذا اعتقدنا هذه المسالك , فعلامة ها تأثرنا به 
أنا لا نجد للمال لذة, ولا لقرب السلطان هنا فرحة , ولا للرياسة حلاوة 
ولا للخلوة وحئة ؛ وأن ننقبض عن كل ما بنبسط ذوو الترفه إليه ؛ وتنبسط 
إلى ها يتقبض ذوو الثرفه عنه . فان هذه الطرق تفشضى بنا إلى حسنالمعاد 
والمود والمعاد الاكبر . وبحق ما كانت [ ١7‏ أ] هذه الحال إذا كملت اقتضته 
إفاضة العقل عليه » وإعداده لما قصدوه من أوامره وزواجره ؛ وكان في ضده 
علاك 9") المتسلطين والجودة وتحرم في الشرائع على غير ما وافق جملة العالم 
وقد تسئم قوم تجويز علة الحيوان بما رآءه في هذا العالم من الحيوانات 
المضرة . ودعاهم إلى هذا الاعتقاد علتان : تكون إحداهما للخير » والأخرى 
للشر . ولم يعلموا أن هذه الحيوانات المضرة ذيادة للحيوان الفاضل تحرسها 
بطبيعتها من الآفات , وتدفع عنها الاأوساب , لان لكل ') صورة هن صور 
الحيوان الفاضل هيولى تليق به استخرج هن صورة مادة الكون . ولم تكن 

هذه الصور الفاضلة لنقيم على اعتدالها وصلاحها هع اتبعاث الحرارة ها زال 


(١)ط:‏ ساءه (!). 
(؟) ط : عالك . 
(0) ط.د: كل . 





كلف أفلاطون ف ىالاسلام 
عن هزاجها وخالف طبائعها وأضدادها الججوف تقسّمها . وكان من أحسن 
اللطف أن يجعل ها فل من هواد الصور المحمودة مواد للصور الرديئة حتى 
يغتذى كل شخص منها في التغذية بالطمام والتسئم وما يشاكله » ويصفو جو 
هذا العالم مما ينيث فيه هن الا بخرة المفسدة للهواء : فتصير الحيوانات المكونة 
الرديئة مثل البلاليع ومغالص البرك حتى تنجذب إليها كلما افسدت مجاررته 
للسور الفاضلة . وهذا يستغرض في خلفة الأعضاء, فان الطبيعة جعلت الطحال 
والمرارة والمثانة للمغتذى تثقية غذاء الكبد والقلب ١71‏ ب] والدماغ . وما 
يبجرى هذا المجرى المولودون بالزمانات : فان الطبيعة إنما تفمل في اللادة 
أصلح ها جاء مئها » لأنها تنحو بها ( ندو) الحكمة دون الحاجة . ولذلك 
لا تشبه الصناعة , لأن الصناعة تنقى شيئاً تحتاج إليه فتستخرجه هن أشياء 
فتفصل منه مالا بدخل فيه . فلا يكون سعى المذاعة مطيعاً للمادة . ألاثرى 
أن السرسى ستخلص من خشب يتُفصل عنه . وليس الشىء الطبيعى على هذا 
لأن الطبيعة تستعمل الشعر في الوقاية والسّمة " ... ولا كان لا يصلح أن 
ييكون لحماً ولا دماً ؛ ولما كان خلق المكفوف من هادة ناقصة , وذى الستة 
الاسابع هن هادة زائدة ‏ عملت جميع أعضائه على القاية من الاتقان وأخلت 
بجزء واحد منه إِمّا بالزيادة عليه أو النقسان منهء وكان أصلح من أن يشيع 
ذلك النقص في عيع هؤلاء ويستعمل على جيم الأعضاء إما تقصير عن الاعشدال 
وما زيادة تقصير لجميع أعضائه في الحسن والقوة . وقد توهم اع أن البارى 
- عز ذكره إيفعل كل ما بقع في أوهامنا , وأمًا إن عدلنا عن هذا الاعتقاد 
انتقستاه . وليى ذلك كذلك , لاأنه ب تعالى ذكره ‏ لا يفعل إلا ها بجمع 
بين القدرة والحكمة . وأما التفرد بالقدرة وحدها دون الحكمة قلا يندب 
إليه تعالى . ولذلك يكون جواب عن سأل : هل يفعل الله شيئاً من غير 
الجبة ]]١8[‏ التى فطره 5 الجواب أن كل ها فعله البارى ‏ عز ذكره ‏ فقد 
(1) ط : الوقاية والسر الونيه ( ! ) . د : الوقاية والسمة والونيه (1) . 
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قام البرهان فيه على أنه في تهاية الحكمة.وما عدل عنه فهو دونه. والبارى 
تبارك اأسمه. لا يقعل دون ها وافق العقول هن الحكم , لانه ‏ سبحاته ‏ 
أعطى كل هادة بقدر احتمالها من جوده : وام يمنعها ما أطاقته من طوله. 
القول فى الذبائح 
فأقول : إن كل جماعة فهى متاسبة للاعليه الكواكب في أوان تأليفها: 
فيكون عدلها وججيل فعلها على حب تمكن المشترى منها , وسرورها ولذتها 
على <سب قوة الزئعرة فيها » ورياستها بمقدار تمكن الشمس عندها ؛ وسفك 
الدماء بها على حسب ") قوة المريخ فيها. وقد تغلب قوة السائس بالاختيار 
ما عليه تلك الجماعة التى يسوسها بالطبع حتى يغلب العدل عليها هذة , 
وتقيم محروسة برهة . ثم يجوز ذلك بغلبة الطبع على الاختيار : فيكون 
به هكروه عظيم . فالائس الحاذق هو الذى ,طلق في كل حوزة ما تفتضيه 
علة كل جزء منها ') مع عدو له بالشر عن اعلام تلك الحوذة . فيجعل 
مكان إطلاق القتال للناس إطلاق الذبائح في البهائم البعيدة من الئاس شمف 
تميازها . ومن الدليل على هذا أن البلد الذى يحرم فيه ذبح الحيوان 
وأكله , بقع فيه سفك الدماء بين الناى ٠‏ ويسهل القتل على أهله , مثل 
بلدان الوند وغيرها هن البلدان التى تحرم فيبا الذبائم . وقد [ ١8‏ بِ] 
كان القتل فشني يلوقا فأفتاهم الكاعن بأن يستعملوا ااضحايا. ذفعلوا , فقل" 
القتل . ولذلك يطلق الصيد ويتحرى أن يكون ذلك على أضيق ما يكون, 
ولا يمكن سائر الئاس منه , ويكون إطلاق الصيد بمقدار ما ,يزيل قلوينا 
عن فرط الرقة التى لا يضبطها بها أمي أعدائنا . ويكون اكش الناس نصيباً 
هن السيد والذبائح والتغذى باللحمان : المقاتلة التى تحتاج البلدان إلى 
نصرئهم . وبعدهم , في الحاجة إلى التغذى باللحمان , الشييخ والقليل الدم 
7 سحب ا وف 
(؟) مع : ناقسة في د. وموجودة فى ط . 
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من الاحداث ويتجنبه الخصب البدن والحسن القوة من غير المقائلة » فارنه 
تقياك طبعة وبحراكه إلى غير طريق السلامة 2 

وأما بطالة الاعياد فلما كانت النفوس دائمة الحركة , والجسم دائم 
المكون ٠‏ وكان الجسم مناطأ بالنفس وبافعالها , وتابماً لها من أكثر مالها 
بالطبع » احتاجت إلى الراحة بمقدار ها تجم قوتهاء كما وقع النوم للشخص 
والسكون للسائر , والبطالة من الثفل , لان استعمال ذلك رفق” عائد على 
البدن . والتوخى بذلك الاعياد وأيامها » وكوتة مقصوراً عليها فقد أنثت 
السحف منه بما يغنى عن ذكره في هذا الكتاب . 

والذى جرى عليه أمر الدين أن كل شىء يحتاج إليه إذا أخذ صاحيه 
منه [ ١4‏ أ] في وقت حاجته أن يؤخر فضاءه في وقت ميسرته . ومن يمر ذلك 
من الفريقين نقضاً لامر () الشريعة كان في ذلك على السائى عقوبته , وتنزيله 
بمنزلته, لمكون من فضل عنه شىء نطاب له جماعة تقيضه قيوم بغير ربح : 
فان الربح في الدين يفسد عارفة الاسعاف . وليكون من قصرت به الحال 
يطلب ذا تفمل يتناول حاجته منه . وعلى السائس أن يمنع مثل هذين من 
التحرق فى الانفاق والانغماس فى العادات الجسمانية الرديئة , فانها تشغل 
عن خدمة الاشياء العقلية . 

ومن ادتكر على أبناء جاسه ليذطرهم إلى أخذما بالاجحاف - فيها 
فهو ملعون على نسان مقلبيوس.» لانه ماهد الوْعف عده يفل الثومة عليه . 

وعلى الاب فى ولده ثلائة فروض : الاول لفقتهم فى شريعته ؛ الثانى 
تعليمه صئاعة إنكتسن بها ؛ الثالك : <دده على حسن القناعة . فا ثئه ان 
قسن عن سياسته لشىء هن هذا , لم ,يلزم ان كبر وأثرى ان يقول أباه . 

والغسل واجب” على الناكم » لانه بخرج من كل عدو منه فريقهما 


)اط : لان والتمصحيح فى د . 


عبدالر حمن بدوى 1" 


أفضى به ويظير فيه شىء هفسد يماط ') بالفسل . والدليل على هذا أن 

الجنب '" لا يدخل يده فى شىء قبل استحمامه دفى طريق كونه إلا ويفسد. 
وبذوى بيميئه : الزهر : وبتعفن كثير من الماد . وكذلك الحائض ' ( اذا ) 
لم بفتسل . 

وتصيب الابن هن أبيه أكثر ( هن ) نصيب ابنته ٠‏ لان الابن صل 
نيه ٠‏ وان تساقل ٠‏ الى أبيه » والبتت يصل اوليها فب غيره . 

والقود ١9[‏ ب] واجب على المعتمد ' في الجراح ؛ وليس بواجب 
في القول . 

وحق الوديعة ألا تلم إلى صاحبها إلا وهو على الحال التى دفعها 
إليه من أمن السرب ونفان الأمر » وأن بجاهد ملتمساً دونها . 

واللواط عدول بالفرج مما خلق له . وكذلك السحق عدول المنكوحة 
عما أحلت له . 

والزائى سارق للفرج »؛ مقد لانسل . وجزاؤه أليم العقوبة . وقويوا 
الشهوة عم أكثر هن يؤثره على التزويج لفساد في نظام نفوسهم , لاأنهم لا 
يصبرون على طول العشرة وبجملى الصحبة . ويكون الاستطواف آثن عندهم 
من التمسك بعلائق الوفاء للزوجة ؛ وحدن الانقياد إلى جميل المجازاة . 

ونكاح البنت والأخت والعمة والخالة ومن يجرى مجراهم في القرب 
- محرم لأن التناكح إذا كثر وتكرر في البيت أَسْن وتناقص فضل أنفسهم 
وتميكر عفولهم ٠‏ لاأنهم كالاأرض التى إن ألح عليها زارءوها بنوع واحد 
لابنجب زدعها ولا بزكو ريعها. وإذا تزوج رجل في الاباعد كان مثل الارض 
التى زدع فيها صنف غير السنف الاول : فهى تتميز وتزكو . وقد رأيت 


. يماط : يزال‎ )1١( 
. ناقص فى ط . وموجود فى د‎ 5 
. (؟) كذا فى النسختين , والاوشح أن يقال : المتعمد‎ 


فين افلاطون فى الاسلام 





قوماً من فادس نقست عقولهم وأخلاقيم عن أسلافهم ٠‏ ولم تكن فيهم عل إلا 
قرب المناكح . 

وأولاد الزنا لا ينجبون الخيرات '' , وتكون جناياتهم أقوى من عقولهم 
لان أبوى الشخص منهم [ 5٠‏ أ] اجتمعا على خوف ودقبة , وكثيراً ما 9) 
قثبه طباع الشخص طباع والدريه عند الاجتماع على كوله . 

وحرام على كل آكل قادته شبوته إلى مضرته أن يأكله . 

النبيث محرم إلا على من ضعف قلبه » وقوى تمييزه . فان المصور 
يرى هن صودة المكروه فيه أكثر هن صودة المحبوب ٠‏ فيحرك الاسان نما 
يحتاج إلى الشرب له وتناول القدر الكافي لشعف التميز عن توليد كثير من 
صور الخوف بتقويته القلب. وهو ينقل عن حقيقة الخوف إلى سرود كاذب 
وأمن مدخول . وهو يغرى الاحداث بالفواحش وسوء اللشاط , ويكرا» إلبهم 
المداراة والتواضع . 

والسارق فرقّه مباح لمن يُسرّق. 

ومن كان عحسناً بقبيح ثم دعى إليه استجيب له فيه . ومن غش" 
مستغيراً سلب هن حسن الرأى بمقدار ما عدل به عن أأصواب . 

وتربح () الرجل على من دونه في الجدة سحب ©) الآفات إليه 
ويجلب المكاره نجوه . 

ولكل (هه ملعم علينا ومحسن إليئا حق يقتضيئًا إعظامة وتيجيله , 
ولا نجمله سبباً اغلبة مبطل ولا لمجاهدة محق #) . 


. د : فى الخيرات‎ )١( 
. (؟) ما : ناقصة فى ط‎ 

(©) ط: تزوج (1) .ع : تزويج (1) 

(4) ده ط : نسخت . ج : يستجذب . ويجلب : ناقسة فى ط ٠‏ د . 


(» ... #) ناقسة فى ج . 


عبدالرحمن بدوى ا" 


وقد تسبل بجماعة في الايمان ورأوا بأن الكفارات تمحض الحنث فيها . 
وأكثر هن تقدمنا من الحكماء توقوا الحلف وهم حاذقون فصلا عن الحنث 
به والتأول للحنث . ومراعاة الحقوق حتى لا تحلف [ه ب] بها ببطل 
طبيعة ') ينتص بها قيّمها ويسترد به ما استوجب به الحق علينا فيها . 

وقد كان في اليونانيين رجل (4) له على رجل دين » قطالبه بديته 
فجحده إِناء ‏ فاستحلقه فى الهيكل بحق زاووس 7 فحلف له . قعمى بصره 
فى ذلك المقام . فرأى فى منامه زاووس وهو يقول له :ها أسواً ها كافانئى! 
أنعمت عليك وأحسنت إليك فلما تأكد حقى لدديك ؛ وقدرت أنك تجعله 
سبياً لكل سالحة هنك وأثن بيل عنك , دفعت به الحقوق وأقمته مقام 
الشبكة للعصفور . ولكنك رجعت إلى لوْم أصلك وسوء تركيبك . » (ف) 
خرج الرجل من حقه وهتف بنفسه, وحذده الناس من جرأة !'! على اليمين. 

وأما الحالف بال عرزوجل - ولم يكن هن نوى النباهة من يذكره 
ولا ستخبره فى حق ولا باطل . وأما ما وقع فى الايمان فيما سوى ذلك 
فبذا من صدكة مال و عق مملوك وغيرهما مما يشاكله . فواجب على الشخص 
أن يكون قوله حقاً بأسره ٠‏ ولا ينثتى هما أسدره من القول فى وعد أو 
وعيد . فان لم يمكن كذلك , فقد لزمه صدقة ذلك المال , أو عتق ذلك 
المملوك . 
ب الوالد أفضْل من حنو" الوالدين على ولدهما , لان حتُو الوالددين 

على ولديهما من الطبيعة لتمام التربية , وبين الوشد لوالديه هن العقل ليتم 
له أحسن المجازاة . وتحريك المقل أفسل [١؟أ]‏ من تحريك الطبع ,لان 
(-إ) ج : دجل طالب رجلا بدين فجحده اياء .. 
(؟) فى دء ط : ياووس . وفى ج : دواس ٠‏ 
(؟) ط : من حرادة اليمين . د . من جرأة اليمين . وما أثبتناء فى ج . 


يفن افلاطوت فى الاسلام 
مع الطبع لذة تعين عليه , وليس ذلك فى الايثار للعقل . 

زيادة محبة الوالد لولده على محبة الولد لوالده لشيئين : أحدهما أن 
الشخص لما ( لم ) يستطع البقاء بشخصه , التمسه بالنوع فوجد الاب في 
ابنه بقاء أمله بذكره , ولم ,يجد الابن مثل هذا في أبيه . والثائى أنه ليس 
للاب موهبة لا يجوز أن تملك عليه ولا يشرك فيها غير الولد ‏ فانه لا 
يجوز أن ينسب ( إلى ) غير والديه » وليس الابن كذلك لأنه ينسب إلى 
أبيه إخونه على مثل تسبته . 

السير التى ركبها الناى في مطالبهم ثلاث : احداها أن يطلب الشىء 
كما يحدث عنه ققط » مثل أن لا يجامع إلا عند طلب الولد » ولا يأكل 
إل عند رد الجوع وخوف زيادته . الثافية : أن يطلب لموافقته ؛ مثل أن 
نجامع لفشل اجتمع في أبدائنا من هادأة الجماع , وتأكل أشياء تصلح فيما 
بين الانتفاع بها والالتذان بها . الثالثة : أن تعمل الاشياء للاستحسان 
بها وإن ام فكن محتاجين إليها ؛ مثل أن اجامع الحسناء لحسنهاء لا لطلب 
ولد منها . ولا الانتفاع بمجامعتها ؛ وتأكل من لون لحسن صئمته وكامل 
زينته » لا جياعا ولا محتاجين إليه . 

أما السيرة الأولى فيؤئرها المبرزون في الفضل . والثالية يؤثرها من 
دونهم . والثالئة بؤئرها ذوو النقيصة والبطالة وسوءه الاختيار . 

إن الكلام [ 5١‏ ب] إذا طابق نية المتكلم حراك السامع فحدن موقعه 
عنده وصدق به ؛ وإن خالفها لم بحسن موقعه ولم يصداق به السامع . بماذا 
بين ذلك أفلاطن ؟ بِينه بخبر كان له مع ملك من هاوك اليونائيين جائر . 
قال : حبسذى فسأله وذيره إسماع حجتى : فَأحَصْر لى وناظرئى على ما رميت” 
به عنده . فأحسنت الاحتجاج حتى تبيئن براءئى . قأمض بردى إلى الحبس 
وقال لوزيره : قد برئت ساحته , وبقى في نقسى عليه ها لم تسمح معه 
باطلاقه » . فأنفذ إلى الوزير' من عرفئى قول الملك , وقال :« الطلف له 


عبد الرحمن يدوى "١‏ 


بما أنت أهدى إليه » . فسألته التلطف في كلامه . فوعدئى ذلك في غد الوم 
الذى سألته فيه . ثم تأملت أمرى وما صدر عنى إليه . فوجدتنى قد أحرزت 
الحجة بظاهر القول ذالم أحرك نيتى تدريكاً بشاكل قولى , ولا قصدتها 
على ميل إليه وتفضيل له . فلم تتحرك فيته لقولى ٠‏ وقبله على ظاهره . 
فأجلت فكرى في تركيب قواه , والغالب عليه من الفضائل . وعلمت أنه لا 
بخلو شخص من موهية من ريه . فوجدته حسن الحراسة للملكته؛ سمحاً 
على قاصده » متعطفاً على عن تحرام به وألقى «قاليده إليه . فاستشعرت قيه 
هذه الفضائل , ورضيت بها نفسى '') له . وأعدت له كلاماً مشاكلاً لما غلب 
على" ما ''' فيه » ومحركاً لا كان على مثل نيه . فلما دعانى ومثات "!ا 
[؟5أ] بين يدبهء كلمته فما أنقطع كلامى حتى أل معارضتى وأمر باطلاقى 
وقال لوزيره : قد زال جميم ها بقلبى عليه . 

وبهذا وما يشاكله يستدل على أن 7 القلوب تبص القلوب » والنيات 
تحير * ما في النيات . 

إن السّدقة هى ما أخرجه الشخص عن ماله دفعاً فدفمه الىمستحقه 
من الئاس وأولى التاى يه . 

صورة الصدقة كصورة ما نخرجه من أبداننا عن الدم الزائد اذا خشينا 

منه أن نخرق " عرقاً فنخرج من غير الاأموال وندفعها الى مستحقها ثلا 

00 (1١)ج(‏ سح نسخة كتايخانة مجلس 5وداىملى برقم 1851 ) : نفسى حتى غيرت 
كثيراً هما سكن فى نفسى وأعددت له ... 

(؟) ج : على فيه . 

(") د , ط : تمثلت . وما أوددنا فى ج . 

(؛) الىهنا ينقطع النس الوادد فى المخطوط ج ؛ وهودقم 11 يكنايخان مجلس 
شوراى ملى فى تهران . وهذا المخطوط أوضح الثلاثة ٠‏ لكن يبدو أن فيه تفييرات منالناسخ 
أو صاحب النسخة . 

(6) طاو : يحرق . 


م افلاطون فى الاسلام 





تخرج عن أببدى أصحابها من غير ادادتهم فيما لا ينفعهم وبا دأدتهم فيما ضرهم. 
لم صارت الحوادث والنوائب تحدث كثيراً لذى الاأموال ؟ للضّعف الشخسى عند 
التحرز الكامل والدفع التام وعجز الأملاك عن التماسك . مثال ذلك مثال 
رجل ملك أهلاً ومالا فالرجل .على أنه عاقل حسن الضبط والاحتراز لا 
يطيق ضبط ماله على الكمال لمشاركة امرأته وأولاده في ماله , وهم لا يختارون 
اختياره في التحرز والئبط . ولذلك صار الرجل عاجزاً عن الامساك» وصار 
ماله عاجزاً عن التماسك . ولذلك صارت الحوادث والنوائب تعرض كثيراً 
لذوى الاأملاك والقنيات . فأمرت العقول” والشرائع' بالسدقة , لتكون دافعة 
لما [ ”١‏ ب ] بحذر من هذه الحوادث وشافية لما عرض منها . 

أولى الناى بالصدقة وأحقهم بها شعفاء طبقة المتصدق , لان أهلالطبقة 
للشخص هم أخص به من سائن طبقات الناى , كما أن أعضاء البدن أخس* 
به من سائ الاجسام الموجودة (أما) المكنة » فهى سو بقع في بعض طبقات 
الناى كما تكون البثرة ني العو : فان لم يحسمها بحسن التدبير » وإلا 
انتثرت في ذلك العو . 

1 نم تم ]1 


رسالة أفلاطون إلى فرفور يوس 
فى حقيقة نفى الهم واثبات الركيبا 
جواباً اليه عن سؤال سابق 

عن مخطوط أ باصوفيا رقم 4٠١‏ (*) ( ونرمز له بالحرف : ص ) 

[ لوحة 4ه أ] 

بسم الله الملك الحق» والاله الصدق » المسمى يلغات الاشراق » المقصود 
بالاتفاق , القديم الذى لم بزل ٠علة‏ العلل : ومنشىء مبادىء الحركات الاول 
خالق الاشداد , ني الاصلاح والافساد . أظهر بذلك قواته , وأبان قدرنه, 
مجاوزاً حد العةول والافهام ‏ والخواطر والاوهام عن مئعوت الذات ومدرك 2١‏ 
السفات . سبحاته مفيض العناصر وقوى القوات وحركة الحركات . تقدى 
اسمه ٠‏ وعلا قدره . تور الانوارء وزهان الازمان , والدهر الداهر . فسبحانة 
وتقدس تسبيحاً يتصل بدوامه الذى لاتفاد له ولا تصرثم لمداته أبداً » قدوسا 
قدوساً اياه أسأل واليه الرجوع ٠‏ وأتضرع أن يجعلنى واياك يمن خسّهم 
بسفاء العقل وتسديد الفعل يما هو مئه وله ؛ انّه ولى الخير وذاته ؛ وهو 
على كل شىء قدس . 

ورد كتابك ‏ أكرمك ال بكرامة التوقيق ‏ تسأل (أن) أبيئن لك 
00 (#) استعملنا النسخة المصودة فى المكتبة المركزية بجادمة طهران , وأصلها الغلم 
دقم 1٠١‏ , ودقمها 191 . 

. ص : يدرك‎ )١( 


5" أفلاطون فى الاسلام 


ها الغم , وما الهم العارضان لكثير من العالم » وقلة الناجى منهماء وكيف 
أذاهما عليبم » مع ما فشلهم به الرب - جل اسمه ‏ من العقول والتمييز 
إن كان تعالى لم يخلق في مصنوعاته خلقاً معوزاً من مصلحته » بل كان ما 
خلقه من خلقة مكتياً حتى لا يرى شيئاً من الحيوانات محتاجاً إلى غيره 
ثم فضل الانسان بالنطق والدلائل والبرهان . ثم بعرض له مع ها هو 
عليه من شريف الخلق وستتى العقل ‏ الهم* والغم . قبل ذلك لحقيقة 
موجودة ني الحقيقة » أم لعرض داخل وفكر قاسد بقساد ذائه وبع آلائة 
الشفافة بالعقل ؟ 

فرأيت أن أجيبك - أكرمك ايه بما أعلمه وبماقسم لى من تدبيره 
إذ كان ما يتَأدى إليه , وإن كان متناهياً » فير واجد من 'هابة العلم 
حتى يبلغ إلى نبابته . فتبارك غاية الغايات ونهاية النهايات . 

يجب أن تعلم - وفقك الله بالخير , وجملك له أهلاً ‏ أن كل ألم 
غير معروف الاأسباب غير" «وجود الشفاء . فيجب أن نبيّن ما الهم » وما 
الغم » وما سببهما ليكون شفاؤهما ظاه. الوجود إن شاء الل تعالى . فالهم 
تقسم الأفكار ؛ وحيرة النفس , وخمولها ؛ وهو سريع الزوال والااشقال . 
والغم” خطر كبير 2 وأصن عظيم » يذهب القوة ويفتر الحرارة [ 4ه ب] , 
وبهدم الجسم 2 ويكدار الا وقات 5 والغم » وهو ألم نفسائى » بعرض لفقد 
مدبوب أو لفوت مطلوب . ولو فكروا في هذا العالم الدنى” التاليف ”يما 
هو فيه , لعلموا أنها أعراض ذائلة وأشباح حائلة » تتسرف بهم الأيام وتقلبهم 
الأحكام . فالواجب أن يبدأوا بالغم على نفوسهم » فهى أولى من الغم على 
محبوبائهم ومطلوياتهم إذ يعلمون أنهم يستعدمون مما عدموه ويفقدون مما 
ففدوه . وتقدمت معرفتهم بذلك : ان نفوسهم وأعراضهم غير باقية , لأأن 
)١( 00‏ ص : العالم ! التأليف بماهو فيه فيماهم لملموا ... (1) 
(؟) ص :ان. 


عبه الرحمن بدوى ا 





كل ها في عالم الكون والفساد فمشمحل زائل . فكان معئى مرادهم أن 
طلبوا البقاء والدوام .وجودين ' في عالم العقل . فكأنه *"' [من] طلب 
من الزمان ها ليس بموجود . ومن أراد غير موجود , عدمت طلبته معنى يبقى 
فينبغى للعاقل أن يطلب ها سعده دون ها يشقيه » وي<ترز من سلوك طريق 
الغقاء والجهل . 

وأقول إن هن لم يعرف الزمان , واءتبر أصول الأحوال متى زالت 
عنه عادة وجود دليا فارق معها الشهوات الحسية : من لذين الطعام » وطيب 
الشراب ؛ ومليح الملبوس والمنكوح ونحو ذلك , وقد تقررت معرفته أنها 
أعراض , لا يمكن إلا من جهتين : إمها اكتساب مفالية , أو اكتساب بضرب 
هن الحيلة التى يسميها الئاس تجارة وصناعة , ويئفيه أنه لابد أن يشمحل 
في ذاته وتضمحل محبوباته , ثم بدركه ذلك فكأنه ادرك [أداد] ما قدمناه من 
الفاسد ألا" يكون فاسداً, ومن الزائل آلا يكون زائلاً . وإذا أردنا الانساب 
بمصيبة أردنا أن لا تكون ألبتة , لاأن المقاسد لا تكون إلا بفساد الفاسدء 
بأن لم بكن كائناً . ولو قصد لمحبوباته الثبات والبقاء » لقصد طبع البقاء بالطاعة 
والزم نفسه في العاجلة الفناعة , ولم يستقبل ما يأتيد بحرص. قلا يدعب نفسه 
فيما ل زالعنه وفاته ويندم وبأسف» بل يؤدب نفسه تأديب الملوك الاجلاء 
الآخذين نفوسهم بحقيقة الأدب: فهم '؟' لا يستقبلون آنيا » ولا ,ودعون 
ظاعناً . أما حشو الناى وعمجهم فيشقى لكل غائب » ويستقبل كل آت . 

فاذا أدب الانسان نفسه بأدب الحق ء وألزمها دلائل الصدق ؛ واستعمل 

فى الغم وتعب الحرص وزوال الغم على ما قدمناه قبل [ و] استمتع بالمدة 

. نادوجو«٠ ص ؛‎ )١( 
. س ؛ فكأن‎ )( 
. (؟) ص : ما ... ندم وأسف‎ 
ص :وهم.‎ )4( 


لين افلاطون فى الاسلام 


البسيرة. ثم رأينا الناس عاداتهم تجرى مع الطبع مجراه » وتتقله وتستحوذ 
عليها فيألفها الطبع وتلزمها الهمّة وتنسرف إليها. فلو ألزم نفسه هن يأكل 
لذيذ الطمام أكل ما دونه , لأشبمه وأجزه إن كنا يتساويان بعد أى ساعة 
ويبلغان القسد من اطراد الشبع . وإنما صل له لذة [ هد ] ساعة؛ حتى 
لو دام له (ما) قد استطابه الشبع مله ورفضه وقلاء . وكذلك المليوسات تحرص 
الانسان على ها قد لزمه طيعة والفته عادئه من جليلها ومستحسلها . وليس 
دون ذلك مسرئه بكل هتساو في سر العورة وسرعة البلى . واو تندببر 
الحكمة وتزيئن يزينة العلم الذى هو أفضل مذخور وملبوس ومزيئن » لم بغتم 
لفقدملبوس ؛ وكان كما حكى علا ذيوجانس أنه لامر به اساخس » الملك , لم يفقم 
له ' . فركله الحاجب . فقال له الحكيي : خلق إنسان أو خلق بهيمة ؟ 
ما جلك على ما صنعت بى ؟ قال : إذ لم تقم إجلالا للملك . فأجابه 
الحكيم وقال :ها كنت أقوم لعبد عبدى . فاتركهم الملك وسمع المقالة وقال: 
من أين لك أتى عبد عبدك ؟ قال الحكيم : « لأنك عبد الدنيا وخادمها 
ومن ترك شيئاً ففد اقتدر عليه . فلما تركتها أنا اختياراً » وخدمتها أنت 
اشطراراً » وجب أن تكون لبا عبداً . » قعلم الملك مراده , وأنه حكيم 
ثم عطف عليه بالقول :«هل لك في صحبتى ؛ فانى مفواض” إليك خزائن 
الفضة والذعب . » فأجاب الحكيم : « لو كان لهما قدر ! فما أشترى 
خسائس الأشياء . » قال له الملك : « فأطعمك الطيبات » . فأجاب :<ها 
فسل شيع الملوك على من دونهم ! » قال له الملك « فأزينك بالثياب . » 
فأجاب الحكيم : « إن الوصيّة سبقت لنا من الحكماء المتقدمين أن لاتزرين 
أجسادنا بزيئة الثياب» ولكن بزيلة العلم والتقى . » فبكى الملك وااسرف 
هوليا مله . 
)١(‏ ص: من. 
(؟) ص ؛ قدكةه . 


عبدالر حمن بدوى و 


ثم دأينا في عادات كثير من الناى شداة حرصهم على المكسب وبجمع 
ها يجمدونه حتى إذا تكامل معهم ها قيه , جمدوا إليه فأتلفوه في القمار 
ورأوه غنماً . ولو منعوا عن ذلك رأوه غماً وعصيبة . 
وهذا المخنث بالشهوة الفاضحة : هن نتف لحيته وتشوبه خلقه وحرصه 
على الأخلاق الدنية . ولو منع من ذلك وأكره على الدخول في ذى أكابر 
الناى وأجلائهم » لاغتم بذلك ورآه مصيبة . وترى الشاطر ؛ بما هو عليه 
من قبيح السياسة وكثرة الخطر بالحركات وقبح قطع الأعضاء وأليم العقوبات 
يما آل أمرء إلى القتل والصلب والتتكيل فلو أكرهه مكرء على لزوم 
السلامة لرآء نقساً وغمّاً . فنقول الآن إن غمّه واجب في المقل . أمرذلك 
عرض فاسد يازم حساً فاسداً . وإن العادات » المقدام ذكرها » جرت ممن 
ألفها وألزم نفسه طليها مجرى الطبع . فاءذن قد بِينّنا أن العادة تجرى مجرى 
الطبع : تصلحه وتفسده؛ وتغمه وتراء . قلتلزم تفوسنا طيع القناعة بالخير 
وإذالة الفم فيما بدخله كبير الطبع والاحسان , لآأن المحبوب والمكروه ... 
ليسا شيئاً في الطبع لازماً , بل بالعادات . فاذن نعود أنفسنا [ هه ب ] 
السلوة والرياضة . وإن اتعيت فلئصبر على مقتضى التعب والمنازعة منها لما 
ندخره لها من الراحة في العاجلة والآجلة. ألا ترى أن كثيراً ممن تعارضهم 
العلل يروم قطع عضو » وبتكلفون ممْضه . وريما ستعمل الصْماد ومّخض 
الادوية مع ما يتعجل من التفقة والغرامات والصبر ٠‏ على ما شرحنا , لا 
يترجى هن عقبى الراحة . فكيف لا نسبر على مض النغس ف المنازعة الى 
الباطل وإكراهها على المعاودة إلى طريق الحق والسلامة , إن علاج النفى 
أقل' خطراً وأخف” مؤونة وأعظم قدراً, وإن ني ملكة البدن . وبفاد الملك 
تفسد الرعية . والشهوات مملكة على النفس ومسلطة على فسادها 7 ولتعالجها 
(١)صض:و.‏ 


(؟)اص 3 اكرء ٠.‏ 
(©) ص : ويروها على سامها وليعالجها ... 


01 أفلاطون فى الاسلام 





بأدوية الحق ومرارة الصبر وحد اليقين والكلفة حثى تسلم له وتصبو إلى 
الشهوات الباقية وسكنى دار البقاء هن بعد استعجاله إسقاط الغم والهم إن 
كنا قد بِيئنا أنهما طبع ددىه غير موجود الحقيقة في مقابيس العقل , كما 
روى عن هرمس الحكيم أنه قال : أولى الناس بالرحة من وقع في سوء 
ال مملكة . قيل : ومن ذلك ؟ قال : من كثرت شهواته , وأدمنت حسراتة, 
فهو متعوب بتصاريف كلها كان يتلوها عقله وقهرها فهمه , فهو عتيق العقل 
والفهم . والعقل هادة من الأصل . ومن اعتقه ال ورحه من شقاء الدنيا , 
كان أولى برعتته وعتقه وشقاء الاأخرى . فمن أراد طريق الحق فهو الواضشح 
إن ملكه . ومن أداده أيضاً فليكف نفسه من وثاق الم حتى يتخلص لطلب 
ها هو أحوج إليه وليكف دقبته من أثقال ما في هذا العالم الدبى” التالف 
فقد روى عن سقراط أنه كان بأوى إلى كدر حب () قد وطى فيه بتراب 
فقال لمن حضرء ': من أداد قلة الغم" فليقل” الفنية . قال بعشهم : وإن "ا 
اتكس بغتة الحب ؟ قال : إن انكس لم ينكسى المكن ولم أعدم التراب. 
وقد حكى عن نيرن/') ملك رومية أتدأهدى إليه قبة” من بلود ثميئة 0 
عجيبة . ففرح بها وزادت (فى) بهجته وأصفة ١‏ من حضره بحسنها ؛ وكان 
في الجملة الحاشرة حكيم . فقال له الملك : « ما تقول فيها » أذ أنت 


. الحب ( بم الميم ) : الزير‎ )١( 

(؟) ص : حطضره فقال من ... 

(؟) يفير وأو فى ص . 

(؛) ص : انون ب والسواب ما أثيئنا , اذ الممود : نيروث برمرؤن الامبراطود 
الرومانى ٠‏ داجع هذه القسة فى دسالة الكندى فى دفع الاحزان التى نشرتاها فى كتابنا : 
« دسائل فلسفية » . بنفاذى ‏ بيروت سنة ١‏ ؛ و كذلك فى« الجماهر» للبيرونى 

(ة) صوابها : متمئة , أى ذات ثمانية أهجه زوررمهمعى0 . داجع نشر تنا المذكودة , 
وراجع البحث الذى القينا. فى مؤتمس البيرونى فى طهران فى سيتمن سنه1917 . 

: كذا فى المخطوط لكنراجع نس الكندى‎ )١( 


عيد الر<من بدوى 41" 


ممسك ( عن ) الكلام ؟ » فقال الحكيم : أقول « انها أظبرت منك ققراً 
وفاقة » ودكت هنك على عظيم مصيبة » متى لحققها خطر” أو عادض” ». فحكى 
أن الملك أراد النزهة في بعض الجزائر هن بعدفترة من مجله هذا. فأمر 
بحمل القبة اتنصب فى متنزهه. فكسرتها الاركب فغرفت . فدخل علىالملك 
من هذا عظيم المصيبة ولم يمتض هنها [165] بسلوة حتى هات . وكاأمره 
الذى رآء الحكيم بعين الحكمة . 

وينيغى أن تعلم أن كل مسيبة محزونة من تألف (') هما قدمنا ذكره 
فا نا إذا تأملتاها وجدناها نقصت من كربنا واشتغال قلوبنا . وإذا تبينئا ذلك 
زالت عن طبيعة المصائب والمحن إلى طبع التّعم . ومن هنا تيقن أصحاب 
العقل أن المصائب نعم يجب عليها الشكر والحمد لوليها . 

فتأمّل » أبها الخ , هذه القضايا تأملا ‏ رائياً في نفسك سيحيق بها من 
أنات الحزن ويبلغ بها ... ... © ... الشهوات على نفك , ولا يسلك 
بها مسلك الغم , لا سيما على ها ليس بواجب في العقل . لاأنًا قد بينا 
بما فيه مقنع لمن يريده , أن الذى يحزن عليه لا يخلو : إما أن يكون 
فملنا » أو قعل غيرنا . فان كان فعلنا ٠‏ فيئيفى أن لا نفعل ما يحزلنا 
بالا مساك عن فعله إلينا ٠‏ فذحن تريد ما لا تريد » وهذا هو اللمحال .وإن 
كنا نفعل ها لا نريد قهذه خاصية العادم عقله . وإن كان الذى نحزرن 
عليه فمل غيرنا» فلا نحزن على ما لهس لنا؛ وماهو ''' عارية ممنا فلصاحيها 
استرجاعها إن شاء . فمن رزق التدبير لا بيناء : فليقل” منافسته في الاغراش 
الفانية , وليتأمل <قائق دلائل الآخرة . ولينافس في طلب اللذات التى لا 
يمازجها الكدر . ولا يعارضها الفساد , إن كانت المصائب غير اللعم . 
)١( 0‏ ص :من تالف او تالف (1) 

(0)ص: داينا (1) 


(؟) كلمات فى الهامش غير مروءة . 
(؛) العادية : ما يسئعار . 


45" افلاطون فى الأسلام 





وكثير هما يعده الئاس هصيية : الموت : ومكرهونه . وأنا أقول :أثما 
يعد المقتضى من لم يعد فأما هن أعده فهو أشهر إلى نقيسه من مقتطيه . 
لو تديّر الثاى أمى الموت لعلموا أنه مود غير مذهوم , لان الموت تمام 
طيعنا . ولو لم يكن هوت , لم يكن إنسان . ومع ذلك فهو البريد إلى 
دار الآخرة : وإن كانوا يكرهون ذلك . ومثال ذلك في الحقيقة لو عقل 
الانسان وهو نطفة ممازج القوة ثم حير تقله من نفس الطبع الممازج له, 
لم كن يختار غير ماهو فيه . ثم إذا سبقت المشيئة من باريه والارادة من 
خالفه , فنقله إلى أن صار في الانثيين فلو خير ( في ) الانتقال لم يختر 
ذلك . ثم ينقل إلى الرحم ؛ وهو أوسع محلا من الالثيين : فلو خي رلاختارالمكت7") 
ثم يقل كرهاً بعد كره إلى الاأحشاء والمشيمة لتمام الكمال والكون , فلو 
خيس ( في ) نقله إلى فسيح المالم لاختار مقامه . ثم إنه لو سيم الرجوع 
إلى ها كان مضى من ضيق الرحم ومن مثل اختيار سواه هل كان يؤثر العود 
إليه ؟ ثم إذا قسدت الارادة إرجاعه من جوف أمة وخروجه إلى لسيمع هذا 
العالم إنما ذلك على الكره عنه . ثم لو قيل له بعد مشاهدته فسيح العالم: 
أترجع إلى جوف أمَك وما كنت عليه شحيحاً ؟ لكره ذلك وأباء ( 5ه ب] 
وكذلك أقول : من نقل إلى عالم البقاء وفسحته وان كرهه » لكرءا" الثقل 
عن قلة المعرفة ,ما هو اليه صائر من الاغتباط بدوام البقاء الرو<اتى . لو( خير 
بعد مشاهدته هذا العالم . 
وليس الموت مكروهاً لمن قدم وحمل وعقل وتديش : أن نحن في عالم 
محدود ؛ وشكل محصور , ودار زوال ٠‏ وسكنى انتقال . 
فد بِيّنا الآن أن الهم والغم” 7 جميع ها في هذا العالم غير واجبين 
في الحقيقة . وبِيّنا ما يألفه الطبم الى أن يصير سلما للبم ومسبباً للغم . 
0 (ك)ص:الرت(1). 


(؟) ص : لكلفه . 
(؟) ص : ثم و الجملة كلها مشطرية . 


عبد الر<من يدوي 4" 





وان كان كثير” من الئاس طالبيه ومن طالبى حقيقة ,. بل باطل ومحال . 
ونا أن الموت غير مكروه , ودأس السياسة العقلية مرك اتباع الشهوات 
والهوى ٠‏ قمع النفس عن باطل الأمانى وكاذب المواعيد . ولابد من قطع 
المدة , وبلوغ الغابة . فمن سامح هواه ونفسه ١‏ ندم ؛ ومن تدين بتدبير 
العقل . رثشد ؛ ومن سمع الوعظ والحكمة ثم لم يعمل بهما كانا شاهدين عليه 
ومحجوجاً بهما . والسلام . 

][ تمت الرسالة , والحمد لواهب العقل والكياسة ][ 


ع 


وصية أفلاطو نَ الحكيم 
عن المخطوط رقم ١ل؟ه‏ فى كتبخانة مجلس شوداى ملى 

كن مع النهء يكن معك . وارض بقطائه ؛ برض عتك . وحاسب نفك 
يشفة حسابّك . واحفظ الناموس يحفظك . وأعر أمر الل , يمرك ال . 
ولا تشيع مرك . فلن نجد له عوضاً , واقسمه على أدبع ساعات : ساعة 
لوظائف علمية وعملية ‏ واعلم أن قليلاً مدوماً عليه خير من كثير ملول منه؛ 
وساعة لتدبير معاشك ‏ واحفظ فيه العدل والمروة ؛ وساعة للتودد واجتئب 
فيه النفاق , واقّق قرناء السوء. وثق بالثاس رويداً ؛ وساعة للذنك ودءتك 
والزم فيه السّنة. وان ابتليت بمعصية فاسترها. ولا تنجاوزن” الى ظلم غيرك. 

ثم عاشر الخاصة بالانبساط والخدمة والتواضم والاايثار » والعامة 
بالانقباش والتحمئل والسمت والعادة ؛ والاأصحاب بالحلم والشفقة والمواساة 
والمامحة ؛ والعدوء باليقظة والاجتّئاب والاستقامة والفشل ؛ والكل” بالعدل 
والا حسان والمداراة واليشاشة ؛ ومن فوفك بالتمظيم والامتثال والكتمان والشكر 
ومن دونك بالخير والرافد والتقويم والعفو . وفوض العمل الى الكفاة , 
واجتنب في كلامك الكذب والنميمة والغيبة والبذاء . وليترجتح يومك على . 
أمسك » وباطنك على ظاهرك . وقملك على قولك . 

واستشعر الجد والحزم والصبر والكتمان . ثم توكل على الله تعالى . 
واعلم أن الخير كله ببديه ٠‏ وكن لثير الدعاء في أمر آخرتك » أنه قريب" 
مجيب . وا أحم وأعلم . 

تمت الوصية (#) 

<< (#4) يتلو ذلك و وسية افلاطون الحكيم بالفادسية » ؛ ثم بعد ذلك بصفحات : ٠‏ وسيقسه 


عبى الرحمن بدوى لق 





كلمات لأفلاطون 
عن المخطوط السابق » وهو رقم ١٠14ه‏ فى كتابخانه مجلس شوداى ملى 
قال أفلاطون الحكيم : 
العالم كرة : والاأرض نقطة , والافلاك فسى” ؛ والحوادث سهام, والانسان 
هدف ء وال الرامى . قأين المفر ؟ ! 
وقال : الدئيا كنار على محجة : فمن أقتبى منها ما ستضىء به سلم 
من شراها ؛ ومن جلس ليحشكر منها أحرقته بحرأها + 
وقال : طالب الدنيا إن نال ما أمله تركه لغيره ؛ وإن لم شل هات 
بفصته . 
وقال : عجباً لمن عرف فناء الدنيا , كيف تلهيه عما ليس له فناء ! 
وقال : حرام على الملك السكر , لأنه حارس المملكة . ومن القبيح 
أن يحتاج الحارس إلى عن يحرسه . 
وقال : العاقل يعرف بكثرة صمته , والجاهل يعرف يكثرة كلامه ... 
من كلام أفلاطون 
متذّبع الشهوات نادم في العاقبة. مذموم في العاجلة ؛ وتخالف الشهوات 
سالم في العاقبة » محمودٌ في الأجلة ... 


من كلام أفلاطون الحكيم 
من لم لويجه 0 الربيع وادعازه والعود واوا ٠‏ فهو فاسد المزاج 
م الحكيم أفلاطون كه شاكى وخويش أرسطوا كرده وعموم خلايق دأ نافع بود وآن نييث . » 
ثم بمد ذلك بصفْحات : ٠‏ ترجمة وصايا ذعبية » وهى ترجمة «٠‏ الوصايا الذهبية » المنسوية 
الى فيثاغورس والتى نشر ناها فى كناب « الحدكمة الخالدة » لمسكوية ص هم؟؟ -لم؟؟ ؛, 
القاهرة سنة 1585 . 
)١(‏ فى المخطوط : يهيج . 


افلاطون فى الا 
لفك فلالون فى الاملام 





لا علاج له... 
سثل أفلاطون الحكيم : أى الأشياء ينبغى أن تكون للا نسان ؟ قال 


إذا عرقت السفيئة سبحت معة . 


ملتقطات أفلاطون الاي 
عن المخطوط رقم "الماح فى كتابخانه مجلس شوداى ملى فى طهر ان 
( ونرمز له بالحرفج ) 
[ ودقة بلا أ] 
من طلب الحكمة من طريق طلبها أدركها ؛ وإنما يخطىء أكثر من 
طلبها لأنه يطلبها من غير طريقها . فاذا طلبها من طريق آخر لم ينلها 
ثم يكنب بسودتها من ساعه”' فيحمله على أن ,يجهل . وذلك أن من جبل 
صورة الحكمة , جيل ذاته . ومن جهل ذاته كان بغير ذاته أجهل . 
قال : هن عرف صودة الجول كإن عاقلا , واتما الجاهل من جهل 
صورة الجهل . 
وقال : كل شىء يجوز الاعتدال, في أى الاطراف كان , قائما هو في 
حيز الجور . فاذا تباعدت الاجزاء عن الاعتدال , وتباعدت بدضها عن بعض» 
طهر التضاد . فاذا أنت [ لانها ] رددتها من العد نسو الوسط , اتحدت 
المتضادات وصارت ثيئًا واحداً . إلا أنها اذا تباعدت من الوسط على غير وزن 
لزم احدى ااحاشيتين الزيادة » والاخرى الدقصان . فاذا كان تباعدهما على 
غير وزن ٠‏ لزههما الزبادة التقصان , كان الثنقصان الذى على غير مئاسبة 
من الزيادة التى هى غير مئاسبة للنقسان . ومن أجل ذلك ألزم عالم الكون 
والفساد الزيادة والنقصان: فلزءه التضّاد . وانما النشاة الثائية أصلاح الزيادة 
والنقسان ورجوعم! الى الاعتدة!. » ليكون الخلو: , لانه ليس هناك شىء 


. كذا فى المخطوط ج‎ )١( 


عبدالر<من بيدوى يننا 





يضاد شيثاً » فيكون الاعتدال . وانما يكون هذا الجسم في النشأة الثائية 
شبيباً بالبسيط , لانه ليس هناك شر هن الاغذية التى تمد الاسطقسات 
وتحيل بعضها الى بعض , لكى تكون اللذة دائمة , لانه لين هناك ضد 
بسقم , ويكون الفكن مستوياً لانه ليس هناك عارض يعرض . 

وقال : من ضبط ثلائة أشياء حتى بقوى على ضيط أعنّتها » قوى على 
السياسة كلها : على الخاص نحو ذائد, وعلى العام نحو الكل , وهى النطق 
والغضب والشهوة . وذلك أن من ضيط المنطق كان حكيماً , ومن ضبط الغضب 
كان شجاعاً » ومن ضبط الشهوة كان عفيفاً . ئم يستعمل العدل ني هذه الثلانة 
لأنه ني المنطق عدل , وني الغضب عدل . وفي الشهوة عدل . ومن أجلذلك 
قلنا إن الطبيعة لا تقمل فعلاً باطلا , لأأنها ليس الاأجزاء بجزئياتهاء إنما 
تفعل الاشياء بحركة . لأن للثفى أفاعيل شتى . فهى تفعل أفاعيلها نحو 
منافع نفسانية ''' لتكون كليات لها . 

وفال : أتريد أن ننظر إلى أفاعيل الصور الروحانية ؟انظر إلى أفاعيل 
النطق في الفكر وقيول الفكن منه , لاأنه يتجام ويروح النطق . 

وقال : لم صارت النفس تطرب عند حركة الأوتار ؟ قال : لان" الطبيعة 
تحرك شرح همم النفوس النطقية والبهيمية بالشبه الظاهر الطبيمى الذى عو 
كالجسم لها على ندو تباعد النفس من نظم المحبة والغلية . فمرة توحد 
الأجزاء . ومية تكش الوحدة . فمتى حركت الطبيعة حركة متصلة»؛ أعنى 
اتصال الاأجزاء تعائقت النفسان في المحبة الرروحانية و[ 1 ب] اتصلت بالمرايا 
المقلية المنبهة لها على عاطها » واصير اطيفة ب.يطة . ومتى حركتها حركة 
منفصلة جذيتها النفس البهيمية إلى المحبّة الجسمانية . وكذلك أيضاً في حد 
الغلبة . والافس المنطفية تطرب وتراس بالشيه اللطيف لا متوحدا من حد 

الطبيعة . وذلك أن النفس لها من ذاتها أشكل لا تقدر أن تخرجها بالنطق 


. ج : النفسانية‎ )١( 


مع" افلاطونت فى الأسلام 





نحو الطبيعة . فمتى حركتها الطبيعة بشبه ماعندها عن الجسد » أعنى أجساد 
الأوتار وأوزانها ٠‏ تطرب النفس لحركة تلك الأشكال بالدركات اللطيفة 
كالماجب وحدق العين والئيم وغير ذلك هن حركات أعضاء البدث . ومن 
أجل ذلك قال الحكيم إن صورة ') الوئى وصلة ما بين رتسام الطبيعة 
والنفس . وما أحسن ما قال الحكيم إذ قال : من أحس” أنه تؤلف حركة 
العقل وحركة النفس مع حركة الطبيعة كتأليف حركات الأوثار حين تتحد 
الحركات ‏ كان سرور اإءالم لذائه لذة وكان محيطاً بها » وسروده يلتهب 
جد . 

وقال : الذى يحيط بالأشياء بلا تعلم واكتساب , اعنى '') (به من يحيط 
بها) إحاطة جوهرية باستقصاء كنه الثذىء ٠.‏ 

وقال : إنما نر ى ألبصر صورة الشىء لي ذاه , لا في اللحسوس : وذلك 
أن السورة الثى تنطيع في الهواء كما تتطبع في المرآة وشعاع البصر تصل 
بالهواء 2 فقيل لين سورة روحانية لطيفة وتبقى ف البدر كما سبقى الشىء 
في الوهم : 

وقال : الثوم غوص القويىي ف ميق ا مغوصض * 

وقال : لا يكون اثنان بلا نهابة ألبتة , لأن جوهر كل وأحد ملهما 
ليس هو فيما لا نهاية له . 
وقال : القائم بذاتد هو الطحيط بالحد . والذى ليس هو قالم بذائه 
هو الذى أحاط به الحد . 

وقال : أولا أن العلّة واحدةءلما كان يفع اثئان تحت ادتراك الاسماء 
ولا يتفقان في جبة من الجهات ؛ إلا أنه لما كانت الملة واحدة للشيئين 

. فى داخل النص ؛ صوت ؛ وفى الهامش : صودة‎ )١( 

(5)ج :عنى ١‏ 

() فى السلب : السودة . وفى الهامش ما أئيتنا . 


عبد الرحمن بدوى 46و 





وقال : لو كانت النفس جماً لم تلاق أبداً جدماً دفعة . 

وقال : إن من أن الجسم إذا زدت '' عليه جسماً آخر » زاد في 
كمياته وثقله . فلو كانت النفس جدماً . ثم اتحدت بالجسد , كان يجب 
أن يكون الجسد أثقل مما يكون إذا لم تكن فيه . 

وقال سقراط : الرثفى كلمات تخرج من النفس التاطقة تحو الوهم: 
إما ينوع رهبة أو رغبة » وإما بذوع وحشة أو ان 1 

وقال : إنما يدرك الثىء من جبة علته المحيطة به . فاذا لم تكن 
للشىء علة , فلا محالة أن الشىء غير مدرك . 

وقال : تريد أن ترى كيف ترجم الاأواخر إلى الأوائل ؟ انظي إلى 
غاية الفساد فانه الصغر ٠‏ وإلى النمو قاانّه الكبر . فاذا فسد الكبير رجع 
إلى الصغير . فبدء الكون غاية الفساد . 

وقال : ليس للتفر جوهنً سوى جوهر الحياة » ولا لأحياة جوعر 
سوى جوهر الحركة . فالنفس هى الحركة والحياة . ومن أجل ذلك قال 
من قال إن حركة النفى ذانية دائمة الحياة , لأن كل متحرك من ذاته 
دائم الحركة لا يموت . فالنفس لا تموت . 

وقال : الاول الحق لا يكون إلا واحداً , لان الواحد لا يتحرك نحو 
شىء آخر خارج عند. بل هو المحراك لكل شىء . وأما الاثنان فكلواحد 
منهما بتحرك نحو الاخر . ومتى تدرك كل واحد منهما نحو الاخر , لم 
جز لواحد منهما أن يحرك جميع الاشياء . فاذا لم يجز أن حك بميع 
الأشيله , لم يكن مالكاً للتمام . ومتى لم يملك التمام كل" واحد هنهما 
كان التمام خارجاً عنه » فيكون كل واحد منهما ناقصاً . 

وفال : الحركة المستديرة عى لجرم همتدير هو نهاية الجرم كله , 

)١(‏ ج:نادت, 


6 أفلاطون في الاسلام 





لأن حركته على وسط دائماً . ولذلك لا يحتاج إلى تبديل الاأمكنة » 
5 كل نقطة منها نهاية لأختها. وقدد لذوى الحركة المستقيمة الثناء 
والكون ٠‏ ولذوى الحركة اللسسديرة البقاء والدوام . وجعل نهاية المستقيم 
المستدس » فهو نهابة للمستفيم » وصار المستقيم محسوراً في المستدير . والمتحرك 
على الوسط ,تحرك داثماً » والوسط ساكن دائماً . فالفلك "١‏ لا بخرج منه 
شىء ألبتة , ولا يدخل إليه شىء جسمانى لانه لا جسم غيره . 

وقال : لو قبل الماء السكونء لكان أدضاً . ولو قبلت الارض المركة 
لكانت هواء ) . ولو كان الهواء حاد الزاوية , لكان ناراً . ولو كانت النار 
منفرجة الزاوية لكانت هواء  .‏ بريد أن الماء مطبوع على الحركة بالرطوبة 
الى فيه » والارض مطبوعة على السكون لانها مركز الهواء » والهواء متفرج 
الزاوية , كما أن النار حنادة الزاوية . 

وقال » إن سثل : هل السماء في مكان ؟ فقفال : أما من طريق الاجزاء 
قفى مكان ؛ وأما من طربق الكلية فليدت في مكانء من أجل أن الكل حينئن 
مكان الاجزاء . وهو أبدع متحركاً فقبل البقاء لقربه من العالم العالى وعدم 
التعيّن به فكان متوسطاً بين العالم السرمدى 7 والعالم السغلى الكائن الفاسد 
وكانت علتهما واحدة , لكن أحدهما بذاته , وهى الاشياء الدائمة الروحانية 
التى لا نفئى . وأما الاشياء التى تفنى وتبلى فهى من ١8[‏ أ] خلق البارى 
بتوسط الفلك ؛ والانواع باقية ٠‏ والاشخاص داثرة فائية . 

وفال ‏ إذ سل عن الاشخاص : لم صارت تستحيل ؟- قال : إنما تستحيل 
من أجل الاسطفسين اللذين فيهما بالفوة , لانهما إذا تحركا بطل الفعل ‏ 
وإذا خرج الذى بالفوة إلى الفعمل رجع الذى كان بالفعل قصار بالقوةءلانه 





(١)ج‏ : ويبحته( 1) 
)0( كذا فى الصلب 9 وفى الهامش :ا ماء . 
(؟) المالم السرمدى : مكردة فى ج . 


عبد الرحمن بدوى لد 





لا يكون شىء في العالم حتى بفسد مثله دقعة . فكل واحد يأخذ مكان 
صاحبه لأنه ينتقل أحدهما مكان الآخر . وإنما الاشياء متصلة كنقط إلفلك 
المتسلة . فمتى أخن جِزءٌ منها ني الحركة » تحرك الجزء الثانى الذى يليه 
معاً , فيأخذ الثانى مكان الاول دفعة . 

وقال : إن البواء جسم كلاسفتجة , وكجرم الصوف المنفوش : فهو 
ينقبض وينبسط . فمن أجل ذلك صاد إذا تكوان الشىء انقيض له الهواء , 
وإذا فد الشىء انبسط له الهواء ٠‏ قيعطى عكاناً ويأخن مكناً . 

وقل له 9) : اخبرونا عن البصر والدمع كيف أدركا الاشياء : بنوع 
كثرة » أو بنوع وحدة ؟ فرن كأن بنوع كثرة فلا محالة أن الحس” مكثر 
كشكثر المحسوس ؛ وإن كان بنوع وحدة » فكيف أدركتا الكثرة بذوع 
وحدة ؟! 

فقال : من أجل أن الوحدة علة الكثرة , أدركنا الكثرة بالوحدة . 

وقال : إذا كان الحاس والمحوس شيئاً واحداً , بطل أن يكون العقل 
وال معقول شيئاً واحداً , لانه لير المعقول شيا سوى معناه , ولا معناه شيثاً 
سوى العقل . فرجع المعقول إلى أن يكون هو والمقل ثيئاً واحداً بتوسط 
المعئى وغاية الابضاح وهو أن يوشح لك الممقولات من المعنى . فَأُمًا الحا 
والمحسوس فليس هما كذلك لان الحاى إتما بثال المحسوس اللجزئى , فيكثر 
نحو تكثره هن جبة المتوسطات ء مثل النور والهواء . فمحال أن مكون 
المحسوس هو الثور والهوا» . 

وقال : العقل الكلى ليس لشىء سوى المعقولات . ومعئى المعقولات 
ليست غير العقل من جبة اللمعتى . 

وقيل له : هل الءقل منفصل عن العقول» أو متصل ؟ فقال : إن العقل 

متصل بصورة العئى . لا بصودة الجوهن . 


يك)نىي الهامش : وقيل له . وفى السلب : وقال 0 


ذا افلاطون فى الاسلام 


وقال : إن العقل لا ألم في طلب معرفة الاشياء » بل الحد” الحامل له 
كما أن البياضش ليس هو بتغير إلى السواد؛ بل الجسد الذى يحمل البياض. 

وقال : بعض الاشياء يعقل بلا ألم » وبعشها بألم وتعب شديد . 

وفال : إن الذى يعقل بلا ألم هو الذى صودة العقل وآثاره فيه ظاهرة 
لاتحتاج القوى فيها إلى العوض وطلب ما استيطن فيها . وليس ذلك المعقول 
سريعاً . وأما الذى يعقل بألم وتعب شديد فهو ما تغيبت فيه قوى العفل 
وغاصت في باطنه . وهذا هو الذى طلب الحكماء المتقدمون وقالوا : إن لم 
راض العقل وتتعبه بالمسائل الكثيرة » لم يسح لك المطلوب الغائن . 

وقال : الكل لا يألم , لانه لا يلقى إسره على سوى ذائه . 

وقال : العلم هو وقوع بسي النفى على الاشياء الكلية . 

وقال : الحفظ بمود الوهم . 

وقال : إذا كانت القوة الوهمية هبدعة , فكل متوهم تحت الابداع لا 
محالة » لانه كلما طلب الوهم شيا خارجا , إنما يتوهم بالنوع الذى 
هو داخل . 

وقال : العشق طمع يتولد في القلب , ثم يربو وينمو ء فتجتمع إليه 
مواد من الحرص . فكلما قوى ذلك , ازداد صاحبه في الاحتياج واللجاج 
والتمادى في الطمع ٠‏ والفكر في الامانى ‏ والحرص على الطلب ؛ حتى يؤديه 
ذلك إلى الغم المقلق والاختلاط المفرط . وذلك أن التمادى في الطمع حرق 
الدم . فاذا احترق الدم استحال إلى سوداء 2/7 . وإذا قويت السوداء خيلت 
الفكر . وإذا جال الفكر في أسيار ما لا بقدر عليه مع استغراق المجهود 
في التمنى » اشتعلت الحرادة والتهبت الصفراء. واذا احترقت السفراء تكدرت 
واسحالت إلى الفاد , فيختلط <ينئن بالسواد » فيكون مادة لها تقوى . 

ومن طباع الوداء فاد الفكر . وإذا فسى الفكر ا+تلمات الكيموسات 

(١)ج:‏ استحال السوداء. 
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بالفساد . ومع الاختلاط يكون نقسان العقل . فحيئئذ ربما قثل العاشق نفسه 
وربما مات تا وحزنا ؛ وريما نظر إلى «معشوقه فيموت فرحا وأسفا؛ وريما 
شبق شهةة حقن روحه فيها أربعا وعشرين ساعة » فتختئق في تامور القلب» 
وينضم عليه قلبه فلا عنفرج حتى يموت . وريما ارتاح وتدواق الى النظر. 
وديما رأى من يحب فجأة » فتخرج نفه فجأة دفعة واحدة . وأنت ترى 
العاشق إذا سمع ذكر من يحب كيف يذحب لونه ويهرب دمه ! 

وقال : أنواع النفى ثلاثة في ثلائة أماكن : أحدها إلهى » وبه يكون 
|افكر والروية » وهوحى ؛ وموضعه ومسكئه : الدماغ ؛ والثانى به يغب 
المرء » ومسكنه القلب ؛ والثالث به شوق امرء إلى اللذات التى يثالها البدن 
ومسكته الكبد . 

وقال ‏ اذ سثل عن الحسن ‏ فقال : «و الذى أعطى قدر وزنه من 
نفسه , وقدر وزنه من الطبيعة . 

وقال : فضائل النفى أدبع » وقضائل البجسد أدبع بازائها [2اب] : 
فالتقى لها الحلم , وللجدد التمام والكمال . وللئفس العدل : وللجسد 
الجمال . وللئفس الشجاعة , وللجدد القوة . وللتقس العفةء وللجسد المحة. 

وقال : :موت الاجساد , وتموت الانفس » وقد تموت وتحيا ٠‏ فأمًا 
هوت الاجساد فدثورها . وأما هوت الانفس فهو جهلها . وأما موتها وحياتها 
فقد تموت في طلب العلم اذا عهى طلبته » وتحيا اذا هى أدركته . 

وقال : الذى ليس له غاية . ليس له خارجا عن ذائه شىء » لكن 
الكل في جوهريتّه . 

وقال : يحتاج المرء أن يصفى” الفكر والوهم , لانه يحتاج أن يستعمل 
الفكر تحو المعلوم , والوهم تحو المحدوس . 

وقال لتلامذته وقد حشرته الوفاة : يا اخوانى ! ها أدرى ما أقول 
لكم » غير أنما دخلت الدنيا مشطراً وها أنا أخرج منها مكرها . وما 
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بلغت من العلم شيثًا أكشر من علمى بأنى لا أددى شيئًا . 

وقال : من ساس نفسه باعتدال ساى الكثرة المتفرقة باعتدال , لان 
الاعتدال هو الوحدة ؛ وما خرج عن الاعتدال هو الكثرة . 

وقال : المطلق غير محصور . وما هو غير هحصور فهو بذاته . وما 
هو بذاته فهو علة للذى ليى بذاته . والمطلق هو الذى ذاته له . وما ليس 
بمطلق ليس ذاته له ؛ بل مسصور :حث الواحد الاول الذى لا أول له . 
والمطلق هو الغابة اللحيطة الحاصرة لكل ما ليس هو بذانه . 

وقال « في كتاب السيرة ( » : المرء الفاضل هو الذى بقعل أفعاله 
تلقاء الملة , لا تلقاء المعلول , لأن ها يفعله تلقاء العلة إنما يفمله هن 
أجل الواجب . وما يفعله تلقاء المعلول إتما يفمله للاشطرار ء وإمًا للذكر. 

وقال : إذا طلب العقل صورة الشىء فا نما يطلبه من ذاته, وإذا طلب 
هيولى الشىء فائما بتعطف على الحس فيطلبها من لحوه . 

وقال : استدللنا على معرفة الخالق بالخلق : كما استدللنا على مدر 
بدن الانان الذى هو خاصية الانسان بالبدن . وذلك أنا لما رأينا الانسان 
يتكلم ويفعل ٠‏ ويقبل ويدبر » علمنا أن قية مديراً وأنه خاصة الانسان 
المحجوب في البدن . قلما <سلنا بدن الاثسان وبجيم جوارحة وأعضائة وطبائعه 
لم نجد من ذلك ثيئاً .يجوز لنا أن نقول إنه ذلك المدرك » لأنا لم نجد 
من دمه ولحمه وعصبه شيا إلا وهو في حالة من أحواله , لانه لا تدبى له 
ولا حركة فيه . فلما رأيئا حركة التدير في فمل الانسان ولم نجد ما يعنيها 
في كل ما تدركه حواسئا من بدنه ‏ علمنا أن فيه مديراً محجوباً عناء 
غير مدرك بحواسنا ؛ وعلمئا أن المحجوب عنا هو الانان الحى” الذى تؤديه 
إلينا الحواي الذى هو زمام الاعضاء ومديّر البدن , إذا ظهر تدبيره في 
بيع البدن ٠‏ ولم يظهر هو بعينه . وكذلك لا رأينا التدبير في أمى العالم 
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كله قائماً » شبد لنا العالم كله أن له مدبراً ليس هن شكله ولا من جنسه. 
وعلمئنا أنه لا يخاو جميع الخلق ولا .قوم دونه . وشهد لذا تدبيره أنه قادر 
حكيم خبير . فالئقس لا تدرك الاشياء إلا بأداة الجسد وجوارحة وحواسه 
ومنزلتها من الجسد مئنزلة المسجون الذى يؤدى إليه غيره الاخبار . ولوآن 
النفس عرفت الاشياء بذاتها ٠‏ استغنت عن جميع الآلة . فذلك دليل أن لبا 
صانعاً ركبها في الجسد . 

سؤال : إن كال قائل : لم يعقل العقل ذاته ؟ فان كان يعقل ذاته 
فبذاته يمقل ذاته ؟ أو بغير ذاته ؟ فان كان بذاته يعقل ذانه , ققد تجزأ 
وإن كان يعقل ذانه , تغيرت ذاته . فليس إذا هو عفل . وإن كن 7 لا 
يعقل ذاته , قبو الجهل . 

الجواب : أنه ليس هناك عقل ومعقول » بل العقل والمعقول شىء 
واحد . وقد يقال في غير ذات العقل : ان كان كل معقول مبسوطاً . فهو 
والمعقول شىء واحد . وإنما قلنا إن العقل عفل ذاته بأنه مبدع فقط ءلانه 
كل ما طلب العقل فهو وذاته شىءٌ واحد . وذلك لانه إذا طلب الصودة » 
انعملف على ذاته . وإذا طلب هيولى الشىء , إننا بتعطف على الحس . 
وقد ذكر هذا في كتاب « طرماوس » حيث قال إن العقل إذا طلب الهيولى 
طلبها بتوسط ؛ وإذا طلب الصور فائما يراها في ذاته . 

وقال في كتاب « فادن » : كما أن الشىء الذى بالفعل لا شىء بالقوة 
كذلك الشىء الذى بالقوة لا شىء بالفمل . وكذلك اللاشىءو بالقوة . فاذا 
كان هذا هكذا , فالشىء شىء ولا شىء . ومن اللاشىء شىء ولا شىء. 
فلا محالة أن اللاشىء موجود في ابداع الشىء أعنى في آفية صورة الشىء 
فمن أجل ذلك لا إستطاع أن يبقى إلا بعد اثبات شيئيته . 

وقال : ليس الاجزاء تفعل في الكل . بل الكل يفعل في الاجزاء , 





()ج: كنا. 
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كالفرى : فائه ليست القوائم الى تمشى بالفرس » بل الفرى بمشى بالقوائم . 
وقال : كيف يحظى الطالب ما طلب من العلوم ؟؛ فقال : هن أفق 
الوهم الذى من جبة الفكى إذا استعمله من جبة الصود ؛ أو هن أفق الصور 
حو الوهم إذا انتسلة من حبة الفكر 3 
وقال أذ سكل هل للمارى فوى مختلفة 2 أو فوة واحدة ؟ فقال : 





ليس للبارى قوة ولا قوى » بل آليته كل قوة هن جبة المبدعات , لاعن 
جية ذاته . 

وقال ‏ اذ سثل : أيعقل [ ١9‏ أ ] ذاته ؟ قال : ليس يعقل , بل 
هو معقول . فقيل له : أفيعقل العقل أنه معقول ؟ فقال : ليس يقال للعقل 
انه يعقل ذاته . بل هو عقل نحو ذاته ونحو ها تحته , ونحوه الابداع 
أيضا . 

قال : ان كان العقل يعقل ذائه , تكون الهوبة اذن غير الذات , 
وتكون الذات معقولاً والبوية عثلا ‏ هذا محال . 

وقيل ( له ) : العقل الذى فينا جوهرى . أو شخصى ؟ فقال : من 
جبة الشخص . وأما الجوهر فهو الاوأل الكلى .وهو الثور الذى في الشمس. 

وقال : جد النفس بدء حركة ها خارج , والطبيمة بده حركة 
ما داخل . 

وقال : انما صار ذلك العالم لا يزول لانه ليس له أضداد هنا لك , 
ولا عدم لا ليس له ضد . 

وفال : القائم بذاته عو الذى حدء داخل فيه . والذى ليى قائما بذاته 
هو الذى ل خارج عله . 

وقال : ليس مدع ولا منكر إلاوهما متفقان ني ذلك المعنى » كفولهم 
إن هذا ألشىء أبيش , وقال الآخر إن هذا الشىء ليس بأبيض , وكلاهما 
اتفقا على آنية الشىء ؛ وإنما اقترقا في أله لم أبيض ٠‏ أو ليس بأبيض . فان 
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لم يتفقا على الموضوع ٠‏ لم تكن لهما مجادلة على المحمول . 

وقال : من حد الاشياء الى في الصناعات بأخن حدودها عن مباديها 
وغاياتها , كحد الطب : فاته ستاعة في الأجاد الطبيمية الحساسة إناحى 
سقمت غايتها البرء . 

وقال : الفمل ليس هو ابّداء خروج الحركة بالقوة » بل ابتداء ظهور 
الحركة بالقرة . 

وقال : الحد" الطبيعى هو الجامع للقوة والفمل '! مما . 

وقال : الجوهر هو الذى لا يزاحه في ذائه ضد . 

وفال : القياس هو توسيل '' الفروع بالأسل الذى متى طلبت تلك 
الفروع وجدت في ذلك الاأسل . 

وقال : ها بال النار إذا كانت حارة بالجوهر , لا #حترق كما تحرق؟ 
أجاب فقال : إنما يحرق ما فيه الحرارة بالقوة . وإنما صارت لا تحرق 
لآن الحرارة هى فيه بالفعل . 

وقال : ليست الأجزاء تبعث الكليات , بل الكليات هي الثى تبعث 
الأجزاء . لكن قد يستدل بالجزئيات على الكليات ؛ لانها تبعثها . 

وقال : النفس صودة وإذا كانت صودة فبى أول . واذا كانت أولاً فهى 
بلا متوسط . وإذا كانت بلا متوسط فهى ايضاح ذاتها . وإذا كانت إيساح 
ذاتها فهى دائمة الحركة . وإذا كانت دائمة الحركة : فهى لا ثموت . وإنما 
يقال إن النفس تموت تلقاء العرض ؛ وأما تلقاء الجوهر فهى لاتموت . 

وقال 9©) : المنعوت ينعت بنعت . فان كان النعت ينعت ينعت آخره: 

(0)ج : والجسم . 

() ج : توسل . 

() هذا أحد اليراهين الادبئة المشهورة الثى قال بها أفلاطون لاثيات لود 
النفى راجعم كتابنا : « أفلاطون » ؛ التاهرة ط سنة ١956‏ . 
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فلا محالة أن النعت والمنموت شىء واحد . فان كانت الحياة تحيا بحياة 
أخرى » فهى حياة » ومحياها دائم السركة لا يموت . فالئفس لا محالة 
لااتموت . 

وقال : كل سيط فهو مم الزمان . وكل كون فقفى الزمان . وكل 
ما هو مع الزمان فبسيط . وكل ها هو ني الزمان فمركب . 

وقال : الحد أجراء العلة في المعلول بنوع مئطقى . 

وقال : الواحد المتكثر لا بخلو أن يكون بلا نهاية , لأن الكثير 
متناه . وإذا كان الكثير متناهياً فنهاية الكثير حينئن هى نهاية الواحد . 
فيلزم حينئذ للواحد النهابة من نهابة الكثرة . 

وقال : محال أن يكون الفمل 7 بلا نهاية , والجوعر متناهيا . 
لانه إذا كانت قوة الجوه. بلا نبابة » فلا محالة أن الجوه. بلا نهابة , 
لان القوة عن الجوهر » لا الجوهر عن الفرة . 

وقال : إن النفس فائمة بذاتها من أجل أنها ليست محمولة ولا مركية. 

وفال في كتاب « فادن» إن نجرأ الجزء فليس ,جزء ؛ وإن تجرأ 
الكل فجزؤه لامحالة متسزىء , لان كل ما تجزات كليته فجزئيته متجزئة 
لا محالة . 

وقال : الخط من نقطتين , والسطح من خطين » والجسم من سطحين 
فلا محالة أن علة الخط : النقطة , وعلة السطح : الخط , وعلة الجسم : 
السطح . فالعلة الارلى جوهرية محضة , وسائر العلل الاول هى علل . 

وقال : إذا تخلخل الجسم كثر , وذلك لان الجرم 9 أشن تائفاً . 
والكثير إذا تجسم صار على تصف ما كان وهو متخلخل . 

إن قال قائل : انكم تزجمون أن العالم ملاء » لا خلاء فيه ؛ والشىء 

. كذا فى الهامشى . وفى الصلب : المثل‎ )١( 

(؟) كذا فى الهامش . وقى السلب ؛ الجسم . 
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الصغير بقدر شبر اذا تخلخل صار شبرين . فالشبر الثانى كيف يكون لافي 
مكان ؛ وان كان يكون في مكان ٠‏ فأين المكان؛ والمتمكن اذا كان في شبر 
وصار في شبرين : أين مكان الشبى الثانى ؟ 

والجواب أن القدماء قالوا انه ليس يكون شىء حتى يقد مثله في 
العالم ؛ ولا شىء يقسد حتى يكون مثله في العالم دفعة . وكل واحد يأخذ 
مكان صاحيه , لا ينتقل أحدهما في مكان صاحبه ٠‏ بل إنما الاشياء متسلة 
كالفلك المتصسل . فمن أخن جزءاً منها في الحركة , تحرك الثانى الذى يليه 
معاً عيئاً بعيئه . فيأخذ الثانى مكان الأول دفعة . وأجاز هذا أفلاطون . 
إلا أنه قال بقول أشد [ ١9‏ ب ] استقساء من هذا إن الهواء جرم كأنه 
الاسفنجة الذى يقال له الغيم ؛ أو كجرم الصوف : فهو ينقبض ويتيسط . 
فمن أجل ذلك صار إذا تكون الشىء القبض له البواء. وإذا فسد انبسط 
له البواء فيعطى المكان ويأخذ المكان . 

وسئل : متى بيتحرك البخت ؟ فقال : إذا قطعت الطبيعة نظام فعلها . 
وأما هاداعث الطبيعة على اسطقى '') وشرح من فملها كان البخت لا يتحرك 

وقال : الواحد صورة , لانه بنعت الشىء . 

وقال : الهو والغير والجوهر والحركة والسكون في العقل شىء واحد. 

وقيل ' له : إذا كان كلما قربت من معرفة الشىء بعدت من ضده 
فيما ذا تعرف الضد ؟ 

أجاب فقال : إذا قربت من جهة جوهر الشىء » قربت من ضده . 
وإذا كنت أقرب هن جبة السفةء فا تاك أبعد من جبة الصد . والضد شئئان 





)١(‏ كذا ‏ والسواب : طقس ح نظام ٠.‏ ترتيب . وهى تعريب للكلمة اليونانية 
06 . ويرد هذا التمبير : « نظام و شرح » . « طوّس و شرح » مراراً عديدة جد فى 
د أثولوجيا » أرسطوطاليس . داجع نشرتنا : « أفلوطين عند العرب » . 

(؟) ج : وقال . 
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ضد بالجوهر ؛ وضد بالفعل : كالبارد والدار جوهرهما وفعلهما شىء واحد ؛ 
وهما متضادان من جبة الفعل . وهما أيضًاً من الجوهرين . وكذلك السواد 
والبياش من جبة الكيف هما جوهران «تضادان , إلا أنهما ليسا متضادين 
بالنوع الاول , بل بالنوع الثانى . 

وقال : الانسان هرولى للصود , كما أن سائر الاجرام هرولى للانسان. 

وقال : الحس" هو الشىء » وهو غيره » من أجل أله بتجزأ . فصارت 
الغيرية فيه بغير البهوية . والعقل هو الشىء ؛ وهو غيره , لاله يجزئه بغير 
تجزىء . وبعد , فإن العقل شىء واحد . 

وقال : إذا أردت أن تطلب جزء الفعل بالا يضاح في الحد ٠‏ فانظرجزء 
الفمل ني ذلك الحد . 

وقال : أول مكب إنما عو من القوة والفعل . 

وقال : لا يكون جزء جزءاً آخر حتى يختلفا في السودة » فيكونا 
تحت القسل . ثم ,يكون العقل كالجنس لهما . 

وقال : لا بخلو الفصل من أن يفصل الشىء: إما إلى شيئين متساويين 
وإما إلى شيئين غير متساوبين . فان فصلبها إلى هتساوبين ٠‏ فليس يفسلهما 
بخاسة . وإن فصلهما الى غير متساوبين فيخاسة تفسلهما  .‏ فان قال قائل 
وكيف انفصال شيثين متساويين بغير خاسّة ؟ فتقول : من تلقاء الهيولى 
والخاصة , لا من تلقاء الصودة . 

وقال : الذى هو قائم بذائه تماميته خارجة عن ذاته , فتماميته ليس 
هى جوهراً , بل هى أعراض . وليس يقال : ٠‏ لم 5 © أبداً الا بعد ") 
شريطة , والشريطة أبداً خارجة عنه . 

وقال : الفسل لا يفسل الجوهر الى غير وغير ٠‏ بل الى آخن وآخر 
ولو فسله الى غير وغير , لم يكن الجوهن الجوع. . 





(1) ج:ثريط. 


عبد الرحمن بدوى قف 


وقال': القائم بذاته هو الذى جوهره مستغرق لحد, . والذى ليس 
قائماً بذاته هو الذى حداه مستفرق لجوهره . قمن أجل ذلك صار الذى 
بذائه فوق الحد وصار لا محدوداً , لانه غير محدود , لان ما بين المحدود 
وغير المحدود فصل , لان ها هو غير محدود لا بدل على شىء ولا على ذاته 
كالاعوجاج الذى هو غير محدود . فالذى فوق الحد محيط بالحدء والمحدود 
غير غير اللحدود . 

وقال : كل شىء في العالم هوزون . واذا كان موزوناً يحسن . وانما 
صاد فبيحاً وحسناً إذا قرنته '! إلى التسرف , لاختلاف المشاكلة واتفاقها . 

وقال : الحكيم فاضل بالطبيعة , والمتحكم فاضل بالصناعة . 

وقال : لا خير في المتحكمين والمجادلين أن يكونوا في المدينة , لان 
منهم تحدث الآداء الرديثة . 

وقال : الجوهر يجزئه المنطق ٠‏ وليس يتجزأ في ذاته . وإنما جزأء 
المنطق من جبة الكمية والشخص . وكل جزء من أجزاء الكمية والشخصس 
هو من جبهة الجوهر كلى غير متجزكىء كالكل” الأوال الذى قبل التجزئة 
إلا أن المقدار و الشكل والكلى هما اللذان وقم عليها التجزئة . فالمنطق 
يجزائة من تلقاء الكلية , والشكل ؛ ولا يجزائه من تلقاء الجوه. . 

وقال : كل ما حد بحد طبيعى فان إيشاحة في حده . وكل ما حد 
لجن صناعى فإن إضاحه خادج” عقف : 

وقال : هوت الأنفس الجزئية وعدمبا في عالم الكيان . 

وقال : الصْد لا يدخل على ما هو بالفمل فيفسده ؛ وإنها مدخل على 
ما هو بالقوة فيفسد ما هو بالفعل . 

وقال : لابد للأشياء أن تكون بنهاية ‏ أو بلا نهابة . فاان كانت بلا 


. ج : اقثر ننه‎ )١( 
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نهاية قلهس للمية 7 مبدع ‏ لأن الذى يقول إن الاشياء بلا نهاية إنما يقول 
بالدهر . والدهر لا نلية فيه لان كل ما فيه« لاهن أجل » أن تكون متناهية 
فينقطع اللم في النهاية . نحو الذى هو بلا نهاية . ولابد للاشياء أن تكون 
دمن أجل » . أو « لا من أجل ».فان كان « من أجل » فاللم لا يجوز 
على الذى ليس معد« من أجل ». 

وقال : كل ها كان على همجرى الطبيعة فهو معتدل موزون . وكل 
ما هو على خلاف مجرى الطبيعة فهو غير معتدل ولا موزون . 

وقال : إن هاهنا قوماً قالوا إن ( ثم) جزءاً لا ,بتجزأ . وقالآخرون 
إن جزءاً يتجزأ إلى ها لا نهابة له . وكلاهما قد غلط . لان الجزء لا 
بتجزأ ألبتة » وإلا فلهى بجزء . فان قالوا بأنه يتجزأ » والجزه غير البجزء 
بلا نهااية , فليست الاجزاء غير الاجرام  )'‏ وهذا بالل , لان في ذلك 
إبطال الاجرام . فَأمًا الذين قالوا ان الجزء لا يتجزأ فقد سدقوا , لان 
الجزء [ ٠٠‏ أ ] نهابة جزء لا بتجزا , لانه هو الجزء . وانما أرادوا 
بتجزىء الى ها لا نهاية : الجسم . فالجسم قد يتجزأ الى ها لا نهابة من 
جبة » ويتناعى من جبة . فَأممًا من جبة الفمل فانه يتجزأ الى ما لا نهابة 
وأءنا من جهة الحس فانه بتناهى . ألا أنه أيضاً والعقل قد يجزىء الشىه 
حتى برجع الى بسبطه , وذلك لا بتجزثة . فان الوا ان الاشياء كلها أجسام 
سألناهم عن العدل الذى يعطى كل ( ذى ) حق حقه أى جسم حو. 

وقال : التنضيد ذو قدر , أو غير ذى قدر . فان كان ذا قدرء فمتناه 
وبطلّت اللا لهاية ؛ وان كان غير متئاه » فغير هدرك . وأن كان غير مدرك 
فكل ها في العالم «هجوول . 

وقال : لابد من أول معقول . فان كان هذا الاول وقم بالفمل اللحض 

. فى الصلب : للمهية . وفى الهامش ما أثيتنا‎ )١( 

(؟) فى الهامش : ١‏ بل الاجزاء غبر الاجرام صح » . 
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بطلت الزيادة والنفسان , والنشوء والبلى ؛ وكانت الاشياء كلها في غابة التمام 
وان كان وقع هذا الاول بالقوة المحضة بطلت الاشخاص والصور والتكثر . 
فلا مسالة أن الاول واقم” بالذى في الفمل والقوة ظاهره فمل / وباطنه قوة 
فهو نهاية هيولى ؛ وصورة صورة , هن جبة أنه فاعل , وهيولى هن جهة 
أنه قابل . وني كتاب آخير : فهو قابل من جبة ها فيه بالقوة , وفاعل من 
جبة ما فيه بالفعل 

وقال : من يريد أن ينظ الى أفاعيل الصور » فلينظر الى فملالمنطق 
في الفكرة وقبول الفكرة منه كيف لا يتجسم الفكر ويتروح المنطق أيناً . 
ومن يريد أن ينظى ألى الشىء كيف هو صورة وهبولى ٠‏ فلينظر الى الصناعة 
كيف ظاهرها "2 جا ومطريقى »: أى الهئدسة , وباطنها ميشانيقى أى الحيل. 

وقال : لم سارت النار القليلة #نمى فتصير كثيرة ؟ أجاب فتمال : ذلك 
لان النار القليلة خرج ما في البيولى من النار بالقوة » حتى توجدها بذاتها 
فتكثر , لانها تصير بالفعل . 

وقال : الما صار العالم فاضلا ') بذائه , لانه مصور ومتمم غاية كل 
شىء ؛ لا بحتاج الى غيره . الا أن الصورة خارجة عن ذاته . 

وقال : الهيولى ثلاث : الاولى لا صورة لها ٠‏ والثانية لا آنية لها » 
والثالئة حى الاسطقسات . كذلك الصور ثلاث : ائنتان مبسوطتان *' , وواحدة 
مركبة . فأَعًا المبسوطتان فالمنطق يتجزأ عندها ٠‏ وأا الثالثة فلا بتجزاً 

عندها المنطق . 

)١(‏ جا ومطريمًا :*,0؟منرمعب ح علم الهندسة . ميشانيةي «سمعروير 
الميكانيكا , علم الحيل . وفى المخطوط : التحيل ‏ وهو صواب أيساً , الا أن المشهود 
ما أثيئنا . 

(؟) ج : فاصله . 

(؟) مبسوطتان - بسيطتان . 
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وقال : عالم العقل علمى , وعءالم النفس قوائى , وعالم الطبيمة تسلى. 

وقال : الفعل هو الشىء الجءاتى الذى للطبيعة في غابة حركتها . 
وأما بالقوة فهو الشىء الروحانى الذى للطبيعة في أثر حركتها ليى لمائع 
يبمئعها . هذا هو الفسل ما بين القوة والفمل . 

وقال في كتاب « اقراطيس » :'" المنزل منزلان : منزل يسمى العقل , 
ومنزل يسمى النفس . ولو أردت النزول النفسى لاخترت منزل العقل ؛ وأما 
في ملاح الناى فالنزول في عالم النفس أسوب . 

وقال : الواحد واحد لا امن جبة الكثرة في الجنس '". والائنان 
اثنان هن جبة الفسل . 

وقال : إذا لزم التميّز لزم الفسل . فالواحد لا يلزمة تميز لاأنه 
بذاته ؛ وإنما بلزم التميّز الاثنين اطلب الفسل أبداً . 

وقال : الحد” ليس هو بسيط ولا جسمانى . وما ليس بسيطاً ولاجسمانياً 
فقد يكون بين الجدمانى والبسيط ؛ والحد فوق الجسمائى وتحث البسيط. 

وقال أرسطاطاليس يرد على زيئون السوفسطائى : إن الكل إنما هو 
غابة الكثرة , وغابة الكثرة لا تكون كثرة » وإنما هى وحدة . 

وقال : تصعد في الجنس ( من جنس ) الكم إلى جنس الكيف, إلى 
جنس الجوهر تر الحق" يكماله . 

وفال : اعتدال الحرارة الفريزية سبب الحلاوة والعذوبة واللين والملاسة؟) 
وطيب الرائحة واعتدال الحركة واستواء العضو . 

وفال افلاطن : قال فيتاغورس إن الدحر متصل . وإذا كان متصلا فلا 








)١(‏ كذا فى المخطوط . فهل المقصود : اقراطيلس م[روورن أواقراطيس ووزوني) 
(؟) فوقها حرف :ظ . 

(؟) كذا فى الهامش . وفى الصلب : الحس . 

(4) ج : الملوسة . 
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محالة أن الزمان متصل . فلما كان هذا هكذا , علمنا أن من طلب علم 
الزمان من الأولين إنما طلبه من نحو مقادير الحركة , لان المقداره من» 
وه إلى ». وإنما قلت إِذَا في الزمان بالنوع الأول النفسائى . ومن قال 
في نحو مقادير الحركة , فانما قال بالنوع الثانى الطبيعمى . وقد متها 
ليكون أشد بيالاً و إبضاحاً , لأن الآن الزمان هو الذى تجرى عليه 
الحركة فيكون ماش وآت. فنفس الوقفة , التى عى الان بين الماضى والائى» 
هو عدد الحركة , لا الحركة , وهو مد ولا بِنُسّد . لان الحركة الكثيرة 
والقليلة : الزمان هو الذى يمدها . فالزمان ليس هو حركة الغلك , كما 
ظن بعض من قال من الأولين , لأن حركة الفلك مختلفة كحركة السماء 
والشمس والقمر [ ١‏ ب ] وسائر الكواكب . والزمان ليس بمشتلف . ولو 
كان كما قالوا أنه حركة الفلك , وجب من هذا أن يكون الزمان يعرف 
بالزمان , لان الحركة إنما تعرف بالزمان . فان كانت الحركة عى الزمان 
فلا محالة أن الرمان يعرف بالزمان. وإذا كان هذا هكذ! , فالزمان يشالف 
بعضّه بعضاً - والدليل على أن الحركة ليست هن الزمان : السرعة والابطاء 
لان السريع الحركة والبطىء إنما يعرف بالزمان ٠‏ والزمان عد ولا يد؛ 
والحركة تعد ولا تمد . فالحركة من ياب الكم لا محالة . فالزمان مؤلف 
من أجزاء . وليس كالعدد والكم اللذين هما غير الاجزاء . 

فقد بان وصح أن سرعة الحركة وإبطاءها إنما يعرف بالزمان . فالزمان 
عدد الحركة , ولهس الحركة . لان الحركة القليلة والكثيرة إنما تعرف 
وتعد" بالزمان , لان الحركة ما لم تكن في عيولى فانه لا يلزمها الاتسال 
والانفسال . وما لم بلزمه الاتصال والانفصال لم بلزمه الزمان . والاتصال 
والانفسال هما يلزمان المقادير على ها ذكرنا . 

فقد بان أيضاً من هذا الفول أن الزمان بالنوع الاول هو بين الاثنين 
وبالنوع الثائى هو أشكال مقادير الحركة بقدر السرعة والابطاء . 


1" افلاطون فى الاسلام 

وبقول في المكان : هو حيث التقى المحيط والمحاط به . إن اللمكان 
لبى شخصاً قائماً بذاته مبايناً للشىء الذى هو مكان له . 

والفاضل أفلاطون يقول إن المكان هو بعد لا شكل له ولا كيفية » 
قابل” للاشياء ذوات الاشكال والكيفيات , قابل لبما '' واحداً بعد واحدمن 
غير أن يتغير عن حاله . 

وقال في كتاب « طيماوس » إن الهيولى والبلد لشىء واحد . فان 
كانت الهيولى عى البلد , والبك هو المكان ؛ فلا محالة أن أفلاطون يريد 
بقوله هذا كقول سقراط إن العقل مكان للصور الطبيعية من أجل أنها القابلة 
وانما كان لا شكل للمكان ولا كيفية لاله هو الافق الخارج عن المتمكن . 

وفال أفلاطون : ان الافق بسيط , من قبل أن الشكل شبيه بالسطح 
من جبة المتمكن , يقبل الاجرام بلا تغير ولا استحالة » وهو أفق الهيولى 
الكلية لائه حد بسبطه الذى هو فيه كالماء الذى في الاناء , كذلك انا لا 
نقول ان الماء في جوف الخزف وهو حد الماء , والخزف للصورة قابل للشىء 
بلا ان يتعطل ولا يفعل '! , لانها في النهاية المحيطة بالجسم المحاط به 
المتحرك ٠‏ أعنى الاحاطة الباطتة البسيطة من المحاط به الذى هو كيله . 
وانما بجر المكان نحو المتمكن . فأما نحو ذانه فغير متجزىء ؛ لان مكان 
المكان : النفس ؛والاجرام المكان . فلمكان هو الطرف الذى بين النفى 
والمتمكن . 

وقال في كتاب « فادن » : المكان بين الروحانى والجسماتى . وذكر 
أنه هو المثل بمثله . وذكر عن قيثاغورس في مقالة الحروب (1 ) أن فيثاغورس 
قال : ليس شىء من المكان بالنوع الأول إلا النار فقط . فَأمًا سائر الخليقة 

انما حى في المكان بالنوع الثانى . وقد أجاز المعلم الفاشل هذا القول 

(١)ج‏ : لهما . 
(؟) المبادة مضطربة فى ج عكذا ١‏ 


عبدالرحمن بدوى "١‏ 
وأوشح لنا المكان , وذلك ( حين ) قال : لو كانت الأشياء في المكان الأول 
على مثل ما هى عليه النار ؛ لكان بلزم أن ينتقل المكان في بعض الا حابين 

مع المتمكن . 

وقال ؛ البخت هو الذى يكون بذاته دفعة بلا سبب متقدم ولاروية. 

وقال : إن الأشياء قد تكون في سعلم الأرش الذى هو المكان بالنوع 
الثانى . وقد تكون أشياء في أماكن بنوع ثالث . وهذا النوع الثالك ينتقل 
مع المنتقل . وأما المكان الذى مع النوع الأول فهو الأفق البسيط , لانه 
شبيه بالخيط ؛ إذ هو كالخط الجسمانى . بل كالخط النفسانى . وهذا من 
الاقاويل صحيح ؛ وجده الفيلوف عند القدماء , ثي جمع ذلك في حد بين 
وأوشح المكان بحد عقلى طبيعى . 

وقال ني هذا أيضاً إنه قد يكون الشىه في المكان الذى هو الافق بتوع 
أول ٠‏ وني المكان الذى عو السطح بنوع ثان . وهذان المكانان ينتقل فيهما . 
فأمًا المكان الثالث فهو كالعرض ينتقل مع المنتقل . والمكان الاول هوالطبيعى 
( و ) الثائى هو الشبيه بالطبيعى وليس بطبيعى . والثالك عرض . إلا أن 
هذه الثلائة [ فهو ] «جمعها حد واحد. وهو حيث التقى الافقان : المحيط 
والمحاط به . والسماء عى المكان الاول للاجرام اللازمة للافق » والسطم هو 
المكان الثانى لاحد الجبتين من المتمكن القابل لكل شىء , الذى لا شكل 
له » وهو من هذه الجبة عيولى . 

وقال : إذا أرتفع القابل ارتقم الفعل , لان الفعل إنما برى في القابل 
لا ني الفاعل . ١‏ 

وقال : إن قيل ها علة الكثرة ؟ قلا : الوحدة . وإن قيل:ها علة 
حبوط النفى إلى هذا العالم ؟ قلنا : الاستطاعة , لان الاستطاعة تعمل في 
الحاشيتين . والاشطرار يعمل في حاشية واحدة . [ ١؟‏ أ ] وقال : إنما حو 
فكر وصور : أحدهما نحو الجواعر الباطئة , والاخر يميل على الاعراش 
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الظاهرة . 

وقال : كل واحد له خاصة تفسله من غيره . وئلك الخاصة هى غيربة 
ف الواحد . لذلك قال فيثاغورس إن الواحد هو الهو , لا غير . فالخاصية 
تلزمه السقة بنوع غيرية . والواحد الاول صفة نحو جوهره , لا نحو الفيرية 
اللازمة للشىء » تضطره إلى أنه معلول , لان الغيرية اللم 9" الدال على 
العلة » والشىء الذى لا غيرية تلزمه فبو العلة لا محالة . 

وقال : الكم موجودٌ أبداً في الهيولى , والكيف موجود في الصورة » 
والاعتدال تكافؤ السودة والهيولى . وإنما نتضاد الاشياء في الهيولى من أجل 
المجانسة , لان كل شىء من الاشياء هو أُشد” همطالبة ومغالبة على ما يجائسه 
من الشىء الذى لين مجانساً له . 

وقال : تركيب العالم على خلاف مجمارى الطبيعة ليطلب مجرى الطبيعة 
وبتشبه بها . 

وقال : الننى من خمسة أوائل وعى : الجوهر , واليو هو » والغير 
والحركة , وال.كون . فالهو هو : المعقولات , لانها لا تتجرأ . والغير : 
المحسوسات لانها :تجزأ . فلما كان ذلك كذلك , صارت النفس من المتجزى 
ولا متجزىء . 

وقال : قد طن كثين هن الناس حين قلنا إن النفس دائمة الحركة , 
أنها لا تسكن . والحركة الدائمة هى السكون ' لانها على حال واحدة لا 
تتغير وهادام على حركة واحدة فهو سكونه . 

وقال : المكان مثل العالم وعلى شكل العالم , فليس فيه خلاء . 

وقال : ليس بلتذ في الحاشيتين ٠‏ وإنما يلتذ في نقطة الاعتدال . وإن 
التذ" في الحاشيتين لم يلبث إلا قليلا حتى ينقنى . 

وقيل ''! له : لم قيل إن العقل والمعقول شىء وأحد ؟ فقال : لان 
٠.‏ () في الهاي : الكرت وعذااخلة : 

(؟) ج : وقال . 


عبدالر حمن بدوى امف 

المقل الذى بالقمل ليس هو شيثاً سوى المعائى , والمعائى ليست شيئاً سوى 
المعنى بها , ولا ( يوجد ) بين المعالى انقصال . فلا مدالة أنوما شىء واحد. 

وقال : الحركة إلما تبعث أبداً في أربعة أشياء : في الجوهر , والكم 
والكيف والابن ‏ لانها في الجوهر تفمل الكون والفاد. وفي الكم : الزبادة 
والنقسان , وفي الكيف : التغير » ( وفي الابن : الثقلة ) "© . 

وقال : غاية الطبيعة أن يفعل الحيوان نحو أفاعيل النفس . 

وقال : كل" مركب من طبائم أربع : اثنان بالفوة » وائنان بالفمل. 
لان اللذين بالفمل صورة مم حسد ؛ واللذان بالقوة صورة لا هم جسد. 
ولذلك كان التضاد . لان اللذين بالقوة بريد ان الخخحروج إلى الفمل» والذى 
بالفعل يريد أن يرجع إلى القوة . ولهذه العلة كان الكون والفساد كالدبة : 
فان ما فيها بالفعل برجع إلى القوة ء وما فيها بالقرة يخرج إلى الفعل . 

وقال : الشىء إما أن بوسف بصفة من ذائه ؛ فالصفة والموسوف شىء 
واحد ؛ وإذا وصف بصفة خارجة هن ذاته قالسفة والموسوف شيكان . 

وقال : إئما صار الدثر دهراً لدوامه وامتداده . 

وقال : إذا خرج نود البصر على غير زارية قائمة » أبسر السغيركبيراً 
والكبير صغيراً , ولم يبص الأشياء على حقائقها . 

وقال : إنما صارت النفس في أفق الحيوان من أجل أن الحيوان محتاج 
إلى الحركة الدائمة وأن يكون في أفقه لتمسكه بنوع الحياة . 

وقال : الحركة إنما هى طلب" وهربه ٠‏ كلماضى والآتى , لان الماضى 
هرب ,2 والأتى طلب . 

قيل : فان كان هذا عكذا , فأين الجواب ؟ إن الطلب والهرب 
متصلان غير متباينين لا محالة , لاأن الشىء الذى هو غيرهما . ولو لا تلك 
الوصلة كنا متبايئين , فلذلك الشر الموسل بيتهما هو « الآن» .«فالآن» 


01 افلاطون فى الاسلام 
إذن وقفه الطلب الذى في أفق الهرب . 

وقال : القياى فمل من النفى عبدؤه ظاعر يؤدبك إلى غاية لم تكن 
ظاهرة” يبين عنها . 

وقال : الحد" الذى ستدل به على الشىء ستدل به على ضده. 

وقال : إذا أدركنا آنية الشىء من جبة العقل , أدركنا لميته أيساً 
معاً . وإذا أدركنا آنيته من جبة المصور , لم ندرك اللمية , لان الأكية 
واللمية في العقل شىء واحد , وليس للمصور إدراك ' المائية بنسبة اللمية . 

وقال : الصناعات ثلاث : إما أن يكون الكلام أكثى من الفمل وهى 


الخطابة » وإما أن يكون الفمل أكثر من الكلام فهى الطب وأما أن يكونا 
0( 





متساويين فهى الموسيقا . وهى أشرف الصناعات 

وقال : النفس إذا فرحت ٠‏ قلقت الطبيعة واثدتدت <ركتها وعنفت 
على الطبيعة » وأفلةتها. فاذا قلقت الطبيمة واشتدت حركتها على الدم, فار 
وانبث" في جميم البدن , فيحمر الوجه لذلك ٠‏ ويكثر الضْحك لاسترخاء 
المْلات من شدة حركة الطبيعة . ومتى حزنت النفس سكنت وخمدت شعلة 
حركتها . ومتى خمدت ووقودها خمدت الطبيعة وأخمدث الدم [ »١‏ ب ] 
وضمته وجعمته حتى يخرج من ججمبع الاعشاء إلى باطنه وإلى القلب , فيسفر 
الوجه لذهاب الدم وتشتد العضلات وتنقبض . فمن هناك مناشدة الحركة 
وشدة السكون إذا أفرطا . 

وقال : على حسب ها يذهب على الطالب في علم حد” الشيء » يفسر 
في معرقته ؛ وعلى المرء أن يستقسى في علم الحد . 

وقال : الدهر إنما هو مركز الزمان . وإنما ظن أمحاب الدهر أن 


. فى المخطوط : الادراك‎ )١( 
, (؟) داجع هذا القول فى صودة أخرى فى الكتاب المجهول المئوان و المؤلف‎ 
. فيما سبق‎ 


عبد الرحمن بدوى اا" 


الزمان ممتد لا نهابة له , لدوام حركته المستوية . وإنما دامت حركته هن 
أجل أنه يدور على مركز . فلو زال المركز قليلا ‏ لم يدر دوداناً مستوياً. 

وقال : الفسل بين الفكر والحس أن الحس بأخذ الاشياء من قرب» 
والفك. بأخذ الاشياء من بعد : قمن أجل ذلك صار الفكر ينتج » والحس" 
لا طتج . 

وقال : النفى كلملك , والطبيعة كالخادم . والطبيعة تجلب هذا الهواء 
الطيب فتدخله على النفى لتروحها به. فاذا فسد ددانه النفس على الطبيعة 
قتطرب لها الطبيعة آخر جديداً فأدخلته . فاتا طربت النفس . أخذت ذاك 
البواء الداخل عليها فقطمته بمقادير متناسبة وجز أنه أجزاء متقاربة ورداته 
على الطبيهة من آلاتها قتصير هناك ألحاناً تنشط” الطبيعة وتحراكها حركة 
نقاط وطرب . 

وقال : الاوائل أربعة : الزهان , وهو نحو الطبيعة ٠‏ والمكان وهو نحو 
النفى , والدهر وهو نسو العقل , والازلية وهى نحو العلة الاولى . 

وقيل : ما اللذة 6 فقال : غاية الفمل الذى على مجرى الطبيعة والقوة 
أبداً ومن الفمل أنى : 

وقال : اطلب من الانان أولا الحلو الجوهر . فان فاتك فالمادى ؛ 
فان فاتك كلاهما فالنفى الستاعى . 

وقال : ألم نزجموا أن الطبيعة لا تفمل فعلا باطلا ؟ فلم لم يخرج 
الطفل في تمام الشهن الثالك أو الرابع وقد تمت السودة فيه , والخلقة ؟ 
فاماك الطفل بعد ذلك إلى تمام تسعة أشور ليكون حيواناً تاماً , لانه 
ليست تماميته بأن يتم خلق الجد فقط . لانه . وإن :مت الصودة فيه » 
وتم جده وصار حيواناً » إلا أنه كاللبن المتجبين لو أفلت من موضعه لسال 
ولكن أمسكته الطبيعة ليبلغ غاية الجمود » وتتم حيوانية فيه , فبحق اذا 
خرج فهو بالالة الذائية أن يتناول الطمام ويثمى . فلم يفمل فعلا باطلا . 


ا" افلاطون فى الاسلام 


وقال : كل فمل يفعله المرء عن شهوة الافس ليس للنجوم فيه شركة 
فبو خين. لا محالة . 

وقال : الشن" عدم الخير ألبتة . وليس المرض ولا الضرب وما أشبه 
هذه الآلام شرا ؛ بل إنما هو بعض الخير . وليس البعض من الخير شرا. 
وإنما الشى" عدم الخير ألبئة . فلو كانت هذه هى الشر"ء الذى هو عدم الخير 
لم يكن فيها منافع . 

وقال : كل فعل تشرك فيه الكواكب فيو مركب لا محالة . وكل قعل 
لا نشرك فيه فبو غير هركب . وحيث التركيب فهناك التضاد وهناك الشر. 
وحيث لا تركيب ولا تضاد فيئاك الخين . 

وقال : الاأركان أربعة : عددء وملطق » ومكان ؛ وزمان . 

وقال : خاصة الحكم أن يحفظ ها نحت الزمان والمكان . 

وقال : إن قوماً ذكروا أن الجوعر الأول فاعل بجوهريته » وجوهره 
لم يزل ء ففعله لم بزل . 

وقال بعض المفسر بن : هذه النتيجة باطلة , وذلك أن وجود الجوهس 
لا محالة باشطرار يوجب العقل . وإذا كان وجوب الجوهر بالمقمول يوجب 
فالموجب ليس الموجب ؛ فلا محالة أن الجوهر بلا فعل . 

وقيل له : ما مءمى قولنا « إنه بذاته »؛ فقال إنه لا بنوع ولابحال 
ولا بسفة , بل بجوهره فقط , لاله هو الجوهر المحض الذى صفاته كلها 
من زات جوهره . فهو حيئمّن بذاته فقط . 

وقال : الغمل فعلان : عام وخاص . فالعام كله ين , والخاص تراه 
خيراً وتراه شأ » لانه للقوة الاختيادية . 

وقال : السمع مجانس” للبسر , والتوق مجائس للمس , والشم” 
متوشظا بينهما. 

وقال : الخط المستقيم ذو وسط ؛ والخط المستدير ذو وسطين . 


عبد الرحمن بدوىي ا 





وقال : البصر والميس اثنان . وذلك لان اليسر لا يبسن إلا بالسواد 
والبياش ليكون أحدهما غَيى الآخر بفصل . والهواء متوسط بين البسر 
والمبسر . وهو أغلظ من نور البسر , فشماع الطرفين يتحد بهما . وإئما بقع 
البسر على المبصر في الهواء . والهواء عو الواسطة الذى فيه يلتقيان . ولولا 
ذلك ها أبصرت الشىء الناشى, البميد إلا بقدر من الزمان مشاكل لذلك 
البعد . ولكن للا صار المتوسط , الذى هو البواء , متصلا باليسر والمبصر 
قابلا لرما ومتحداً بهما ( , صار المرء يثال الشىء البعيد بلا زمان ء لهذه 
العلة التى ذكرنا . 

( وقال لل ): للنفس عه وسقم وحياة وهموت : فسحتتها الحكمة؛» 
وسقمها الجهل ؛ وحياتها بأن تعرف خالفها وتتقرب إليه بالبر ٠‏ وقوتها بأن 
تجبل خالقها وتتباعد [ ؟؟ أ ] مئه بالفجور . 

وقال : الحمية يتان : عامية , وخاسية . فأما المامية فأن لا تغتذى 
أبداً إل مع الشهوة . وأما الخاسية قفأن تنظر الاسطقس الغالب عليك 

وقال في « طيماوس » : إن الربوبية موجودة ني كل جزء من أجزاء 
العالم . أعنى في الحيوان الناطق العاقل المشابه للبارى » بما فيه من 
العفاف والفضل والشرف . ويشبه العقل بما فيه من علم الغيب والتفكر . 
ويشبه الهيولى بما فيه هن الجسم الثقيل الراسب القابل للصور الموضعية . 

وقال : عطية العلم شبيهة بما مي وهب اث عزوجل » لانها لا تنفد 
عند الجود بها ؛ ولكنها تكون الكمال كمالها عند مقيدها . 

وفال : اللذة تراك الشىء من غير موضعه إلى موضعه الطبيعى دفعة 





. فى المخطوط : بها‎ )١( 
. (؟) مكانها بياش فى المخطوط‎ 
. (؟) فى المخطوط : بموهب‎ 


ف افلاطون فى الاسلام 
وإلَا لم تحرك الشىء هن موضمه الطبيعى الى غيره دفعة . 

وقال : اثثان يهون عليهما كل شىء : الحكيم الزاهد, والجاعل الذى 
لا يدرى ما هو قيه . 

وقال : الغضب والشهوة وكل خلق من أخلاق فله مقدار بصلح حال 
الشخص الذى يكون فيه . فان زاد على ذلك , أخرج الى الشنً ؛ لان 
الفنب يشبه الماح الذى يطرح في الاطعمة : فان كان بقدر موافق يسلم 
الطعام , والزائد يفسده ويخرج ( به ) الى غير الاستطابة . وكذلك سائر 
القوى . 

وقال : الطبيعة للنفس شبيهة بالزوجة للرجل : تدين البدن , كما 
تدر الزوجة المنزل . والنفس تدبّى هاخرج عن البدن كما يدير الرجل 
ها خرج عن المنزل . فان غلبت الطبيعة على النفس كان كتأمير المرأة على 
زوجها : فانتشر أمى النفس وقبح نظامها . وإن غلبت النقفس على الطبيعة 
كان كتأمير الرجل على المرأة ووضعه إياها في مرتبتها . 

وقال : الوقوع في أكثر الأمود أسهل' من التوقع . 

وقال : حركة القوة الشهوائية تاقاء الرغبة ؛ وحركة القوة الطبيعية 
قلقاء الرهبة ؛ وحركة الفكر تلقاء الملة . وبوذا أساى الطبقات الثلاث من 
الثاموس : أما الطبقة العليا فبالحجة, وأما الاأوساط فبالرغية , وأما السفلة 
بالرعبة . 

وقال : التشاد إزالة الأجزاء التى بالفعل إلى الاأجزاء التى بالقوة 
لتخرجها إلى الفمل . وإنما صار العقل والنفس لا يضادهما الغير لاأنهما بالفمل 

وقال : كل ما فعلته الطبيعة بالعادة , فعلته النفس بالاامى . 

وقال : الفرق بين المعرفة بالشىء » «العلم به أن المعرفة تذكره يما 
قد سيه , والعلم أن ثبت في نفك من أمره ها لم بتصوار قبل ذلك . 

وقال : قوة حفظ الاان تنقص عن تمييزه بقدرها , لان هاتين القوتين 
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متضادتان في الشخص . فالتمييز فعل , والحفظ انفعال , ولابد لاحدها أن 
يكون أقوى من الآخر . 

وقال : أقوى الاسياب ني محية الرجل مرأته ٠‏ أن يكون صوتها دون 
صوته بالطبع : وتمييزها دون تمييزه » وقلبها أضعف من قلبه . وإذا زاد 
شىء هن هذا على ها في الرجل تنافرا بمقداره . 

وقال : اللجاج عسر انطباع المءقولات في النفس , وذلك إما لفرط 
حدة تكون هن الانان , وإما لغلا طبم قلا يئقاد لرأى . 

وقال : الشراب يفعل من الابئاس في الساعة ما لا تفعله المثافة في 
السّنة. وإذا أخذنا بالقدر الكافي طرأ نظام النفس وقواها على حسن تصريف 
الاعضاء . 

وقال : أ<ق الناس بتناول الشراب : من شعف قلبه وقوى فكره : 
فان الواجب عليه أن يتناول منه عند الفم وغلبة الفكر . وذلك أن صورة 
الخوف نتضاعف على ضعف الاقلب عند الخوف ٠‏ قريما كانت سيب مكاره 
عظام تعرض . فاذا تناول الشراب أضعف فكره وقوى قلبه ء فزال أكثن تلك 
الصور عن تخيئله » ولا بتخلف منها إلآ ها يجده الشجاع في نفسه . 

وقال : الطبيعة قد تفعمل أفاعيلها ليس نحو مباديها , ولكن لغابة منفعة 
فيكون هبدأ الدشىه قبيحاً نحو الطبيعة الجزئية حدئاً نحو الطبيعة الكلية . 
وأعثى بالطبيعة الكلية : العامة الجامعة . وقد تفعل الطبيعة الشىء في الميدأ 
حسناً نحو الطبيعة الجزئية » قبيحاً نحو الطبيءة الكلية ففعلت الفعلين كليهما 
أحدهما نحو الخاص , والآخر عند العام . 

وقال : الطبيعة تعمل الجارحة, والنفس تستعملها . وهما مثل الحداد 
والسياف في السيف : هذا يعمله » وهذا ستعمله . 

وقال : إذا أردت أن تعرف طبع الرجل » فاستشره قف من مشورته 
على جوده وعدله وخيره ور : 


عن افلاطون فى الاسلام 





وقال : الفرق بين المحبوب والمءدوق أن المحبوب يؤئره الا نسان لنفسه 
والمعشوق يؤثر نفه لها ويحبها هن أجله . وبينهما فرق كبير . 

وقال : إن حقيقة الشىء أن ينطيع في النفس بكماله ولا يغادر 
شيا ممه . 

وقال : الصوم لجام النفس الشهوائية ؛ بروضها على حسن أنقياد النفس 
الناطقة . والصلاة أبضاً لجام النفس الغضبية بروضها على طاعة النفس الناطقة. 

وفال : على عشق [ +“ ب ] الشخص أن ,يكون في المعشوق من القوة 
أكثى مما في العاشق فتكون نفس العاشق تطلب :مامها هن نلك القوة هنئفس 
المعشوق وتنقاد لها . فهذه علة كل عشق : حسن ٠‏ أو قبيح . 

وقال : محبة العاشق للمعشوق إنما هى لحسن التمام الذى فضل به المعشوق 
الماشق . 

وقال : قد يتفق العائقان في العثشق , وقد يختلفان فيكون أحدهما 
عاشقاً للآخر , ولا يكون الآخر عاشقاً له . أما اتفاقهما فهو أن يطلب كل 
واحد منهما قوة في الآخر ويجدها , مثل أن يكون أحدهما تامًاً في تأليف 
القوى » والآخر تامأ في تأليف اللفظ , فيعشق كل منهما الآخر. وأما النوع 
الثائى فمثل التمام فيما اجتمعا عليه في أحدهماء وليس في الآخر شىءهنه. 

وقال : الفرق بين الكم والكيف أن المجتمع من أشخاص الكمية يكون 
زائداً على كل واحد منها » والمجتمع من أشخاص الكيفية يكون نافساً 
عن بعض ما تركب مله . 

وقال : ليس يعيد علة العلل وأول الاوائل إلا تبي" () العص يطبعه 
أو الفيلوف المبرز بما معه هن العلم . وكل من دونهما قاقما يعبد من 
دونه , لأنهم لا يستطيعون أن يعلموا موجوداً إلا مركباً . 

وقال : علة العلل تحرك الاشياء بسكونها ؛ وليس هن ساكن غيرها 





(1) فى المخطوط : بنو النسر (1) 


عيد الرحمن بدوى اا 
إلا وله حركة , ولا متحرك إِلّا وله سكون . 
وقال : علة العلل دُمسك نظام جملة العالم , ويه قوامه . وكلما ترك 
الغىء يعدم تأثرء» وأثر فيه هن دوله . 
وقال : يطبغى أن تستعءمل مشورة ذوى الرأى من أهل طبقتك , ولا 
تعدل عنه إلى دأى في طبقة أخرى فيمدل بك مما تحتاج إليه . 
وفال : الهوية علة الكون , والغيرية علة الفساد . 
وقال : تعلق الرفيع بالوضيع يسمى شوقاً , وتعلق الوضيع بالرفيع 
يسمى محبة . فاتصال جميع ما في العالم بعضه ببعض إنما هو بالشوق والمحبة. 
وقال : جميع مسام البدن من الا نان بأسرها تنفتح بااشتاح الجفئنين 
في اليقظة » وتنضم بانسمامهما في النوم . 
وقال : ليس شيئان متفقين في بيع الخصوسيات ولافي الكيفية والكمية 
هن أجل ذلك وقعت الاشياء كلها نحت الغير , وليس شىء خارج عن الغير 
إلا بعلة الأول . 
وفال : لا تطلب في عالم الكون والفساد صورة على مثل ما بتصورها 
الفكر : فان عيولى الصور فيه مستحيلة سيالة غير مائية . 
وقال : لا يزال الشىء بزيد وينقص حتى يءتدل »2 لأن العدل ماسك 
للزمادة والنقسان . 
وفال في كتاب « طيماوس » : بقدر ها ترتفع في الصورة , ترى الوحدة 
وقال : الذكاء سرعة تخيل الشخص ومبادرته إلى الحد الا وسط من 
حددى النتيجة وهو الذى توجد به مقدماتها . 
وقال : الحس إنما يجد الثقل في الثقيل , والعقل إنما جد الثقل 
في نفسه بلا جرم الثقيل , لاأنه او كان جد الثقل في الثفيل بلا وجود 
الثقيل لم يكن ثقل الاجرام '" ألبتة . فلما كان ثقيل وأثقل منه , لم 





. فى الهامش : الاجزاء‎ )١( 


للف افلاطوت فى الاسلام 





يكن الثقل في الثقيل . بل وجود الثقيل حيذئن عند العقل الذى يعلم ها 
الثقيل وما الاثقل . 

وقال : كما أن عناصر جسم الانسان الدم والمى'تان والبلغم , كذلك 
عناص القوى التى فيه الكواكب السيئارة . وكذلك غلية بعشها لبعض على 
حسب التمكّن للكواكب السيارة وضعفها في ابتداء كوته . 

وقال : إذا كانت النفس ظاعرة فى هيكل الانان » كانت بالتفريع 
أحذق منها بطلب الاسول . وإذا كانت غائرة » كانت بطلب الاصول أحذق منها 
بالتفريع ؛ ولم تصدر شيئاً إل بعد التفكر , وهى أخلق بالاصابة . 

وقال : ليس يلحق علة العلل برهان . وإنما .بلحق البرهان الاشياء 
الجزئية , لانه إنما بوصكل الجرء يكليه . 

وقال : النفى التى فى الشخص تغالب طبيعته . وليس يعرف كل 
واحد منها الوقوف على حقها من الاخرى إلا بالمقل . فالنفس تشبه ذبال 
القنديل . والطبيعة تشبه زيته . فاذا زادت قوة واحدة منها على الاخرى 
بطل نظامهما . 

وقال : الجزء وإن كان متجزثاً فى العقل فهو غير متجزىء فىالحس 
لضْعف الحس عن ادراكه . ومن أجل ذلك غلط فى الجزء طائفة من الطبيعيين 
ولهذا .يوجد فى الحس جسم غير متجزىء » وزمان ومكان غير متجزئين . 

وقال : للنفس فى ذاتها أشكال ومعان لا يقدر على إخراجها بالكلام 
فيظيرها . 

وقال : علة اتفاق النغمة الثقيلة والحادة فى السمع ونمازجهما والحادة 
أسرع من الثقيلة : أن السريعة تنتهى إلى السمع فى هدة أقصر عن المدة 
التى بحس السمع فيها الثفيلة » ثم يرجع إلى السمع قبل طلوع البطيئة 
فتمتزج بها وتسمم منها صوتاً واحداً . 

وقال : شبغى أن يشتغل الاحداث بحفظ الاشياء ومجارى طباعيا 


عبدالرحمن يدوى أخحف 
[ ©* أ ] وموقع بعشها من بعض قبل أوان التفكير فيها . وإلا كانوا على 
المعارضة أقوى منهم على تبيين الحجة . 
وقال : السعال والعطاس إنما هو نقص الطبيءة لا يعرض لآلة التنفر") 
والخياشيم كيما تنفتح الانابيب » فتكون كل نفضة عن الخياشيم عطسة , 
وفى آلة التنفس سعلة . 
وقال : الفواق محاولة الطبيعة دفمع شىء قد لدق بجرم الممدة » قتكون 
كل نقسة فواقاً . 
وقال : الجاهل يتوهم ان البهائم تعقل لمعرفتها ما ريجابهها '') وخوفها 
مما بقع بها من الضرب . وهذا لا يوجب للشخص العاقل , لأقه انطباع 
الأشياء المحسوسة في الحى المشترك . فان كان للحيوان تمييز بفكره » 
ودل بين المعدسوسات وا معقولات , ونتج من ذلك ها ييصلح من النتائج وحصله 
في مواضع الاعتقادات ووقف السلوك فيه وحفظه أيضاً . وإذا لم يكن للحيوان 
تمييز يفك. به ء انتقل ما في الحس المشترك إلى موضع الاعتقادات , كما 
لحقه حس الحيوان من خارج فحفظ صوره البسيطة وحدها '" . فالفرق بين 
الانسان والبهائم ما للاانسان من استخراج النتائج والاضاقات المركية من 
مثل أن العم مركب من الأب والاأخ . وأما البهائم فليى لبا إلآ علم ما 
قبلته من خارج . 
وقال : قد ظن قوم أن البهائم "' تعقل ,ما تراه من فرط حذر 
بعشها وشجاعتها وبخلها وسخائها ‏ قد استكملت أنى النفى . ومنعتها من 
التعلق بالعقل , وصرفها لما تتصرف فيه الأعماه . والدليل على ذلك أن 
الأخلاق التى في أنفس البهائم إنما تكون أحد المدين ولا يوجد فيها الآخر 
)١( 00‏ فى المخطوط : النفس ‏ ويصح أيضآ ( بفتح القاء) . 
(؟) فى المخطوط : ناضجا لها . 
() فى المخطوط : وحده . 
(؛) فى المخطوط : لليهائم . 





34> أفلاطون فى الاسلام 


مثل أن الحيوان بخيل لا يسخو , والمخثل لا يستربل . وهذا دليل على 
أنه بتبع الطبيعة فيسلك به مسلكاً واحداً . ولو سلك مسلكين لظن أنه 
يتسرف تلقاء ''' العلة وإنه بذلك عاقل . 

وقال : إن في وجودات كل شىء وخالق كل شىء لعلماً . وإذا وجدناء 
لكان الاخبار به لجميع الناى غير ممكن . 

وقال : الا له على ما يقول القدماء ‏ عو ابتداء كل شىء وتمامه 
ووسطه . وهو إسلك مسلكاً مستقيماً ويحيط بكل شىء إحاطة غريزية . ومعه 
أبداً نقمة » ينتقم من الذين لا يطيعون الل على سنّة الله . 

وقال : النقس الفضبية أبسط من النفس الشهوانية ‏ لاأنها كثيرة التركيب 
ولذلك هى أعون على الفطيلة من النفس ااشهوانية . 

وقال : الفكرية والغضبية والشهوانية بينها اشتراك لا يسل الاضان 
معه إلى تلخيصه ومعرفة ها لكل واحدة على أنفرادها منه, لأن بالشهوائية 
يلتذ . ومن غلبت عليه الفكرية (اهتم) بالعلوم . وبالغضبية متنع من الرذائل . 
وهذا الاشتراك بشبه حروف المعجم : فانًا نروم النطق بالحرف » فيصحبه 
حرف" آخر لم نرده » مثل قولنا د باء » فان الاألف تصحبها في اللفظ ؛ 
ومثئل قولنا « جيم » فان الياء «الميم لم نطلبهما لكن '' لم مكنا 
تخلدتها منهما . 

وقال : الجاهل من يتوهم أنه يحوز بفراهة دايته وجودة ثيابه فضيلة” 
لآن الفشيلة لدابّة الرجل إنما عى على الدواب" ٠‏ ولثوبه على الثياب . 
وإتما فضيلته فيما خلد فيه ولم إبخرج من ذائه . 

وفال في « طيماوس » : لا يختار التام ألبتة , لاأنه ريرى ثمام 
الصورة لديه . 

(1) قلقاه : بحسب ؛ من جهة . 

(؟) فى المخطوط : نطليهما الم يمكنا . . . 


عبد الرحمن بدوى 54 


وفال : يحتاج الناقص أن يختار , لأأنه ليس التمام في ذاته . ولمالم 
يكن التمام في ذانه افتقر » فرهى ببصره خارج عن ذانه . والذى له التمام 
هن ذاته غتى , لأنه لا يلقى بصرء إلا إلى ذاته . فاذا ألقى بسرء إلى ذاته 
ورأى التمام هن ذاته » استغنى عن الاشياء . 

وقال : أنظن أنك تقدر أن تعرف طبيعة النقس وجوهرها . دون أن 
تعرف طبيعة هذا الكل ؟ ! 

وقال : إنما سار قعل الخريف أغلظ عللا وأصمب ء, لانه يأثى يبرد 
بعد شدة حر ٠‏ فيستبطن الاخلاط ويبعث عللها . وليس كذلك فصل الر بيع 
لائه يأتى بحر" بعد برد . فيكون الخريف كعضو صب عليه الماء البادد 
بعد سخوئته, والربيع كعضو سخن بعد برد عرض له . فالمبرد أعظم أخطاراً. 

وقال : الصوت لا يكون إلا من اسطكاك جزئين متقاربين فى القوام . 
وإن كانا متباعديين في القوام لم يحدث عنهما سوت . ْ 

وقال : اليب الخاص بالصوت هو لسان الحنجرة وتواتره وصدم الهواء 
الخغارج من الحلقوم بذلك اللسان . 

وقال : الصسوت يقوى إذا كان من جزئين مغرطى الصلابة » ويضعف إذا 
كان من جزئين ليلنين . 

وقال : إذا 5 ون كامل فنسبة قسم الاعظم إلى قسمة الاصغر كنسبة 
صوت القسم الاصفر إلى سوت القسم الاعظم . 

وقال : إذا غواص جسم في رطوبة ولم بلحق قراره وكان معلقاً فيها 
ثم فمل هذا في رطوبة أخرى أثقل من الرطوبة الاولى ٠‏ فانه يكون في 
الرطوبة الخفيفة أثقل منه في الرطوبة الثقيلة بقدر فضل ما بين قطمتين هن 
تينك الرطوبتين [ ** ب ] مساويتين لمساحة ذلك الجسم المغوص في الثقل. 

وفال : إذا وضع ني كفة ميزان جسم هن جوهر ما » ووضع في الكفة 
الاخرى جسم من جوهر أخف منه واعتدلا فى الهواء »2 ثم أمساك بعلاقة 


1" افلاطون فى الاسلام 
الميزان وغوصت الكفتان فى ماء , رجح الجسم' الثقيل على الجسم الخفيف 
الذى كان معادلا له فى الرواء » وذلك من أجل أن البواء غير محسوس 
الثقل , والجسم الثقيل يشغل .اناً أصغر من المكان الذى يشغله الجسم 
الخفيف المعادل . فاذا انغاص ''' كل واحد مثهما بجثة مكانه فى الماء خف 
الجسم الخفيف ‏ وزاد رجحان الجسم الثقيل . 

وقال : إذا كان جرم مختلط من جرمين معلومين , وأردنا أن نعلم 
كم فيه من كل واحد , وزنًا كل واحد من الجرمين المعلومين فى الهواء» 
ووذئاء فى الماءء وأخذ بأفضل زئة أحدهما البوائية على زنته المائية ‏ وءزلنا 
الفشلين » ووزنًا الج-م المختلط فى الماء والهواء » وأخذ بأفشل زنته الهوائية 
على المائية » ويؤخذ أبداً بين الفشلين فتكون نسبة مافيه من أحد الجرمين 
إلى ما فيه هن الجرم الاخى نسبة فسْل ها بين زاته المائية وزنته الهوائية 
على فضل زنة أثقل الجرمين المائية على البوائية إلى فضل ما بين زنة أخف 
الجرمين المائية وزنته الهوائية على ما بين زنة الجرم المختلط المائية والهوائية. 

وقال : الشكل والوضع يريان مع الحس والقياس . والحركة ترى 
بالقياس وحده . 

وقال : إنما ورى الجسم متحركا إذا قطع في زمان محسوس بدن مساقة 
محسوسة . وإذا قطع في زمان محسوس هدةغير محسوسة وى كأنه قائم » 
مثل الكواكب والظل » وإذا قطع مدة محسوسة فى زمان غير محسوس لم بر فيها . 

وقال : الدليل على عظم مقدار الشمس ٠»‏ وإن كان الحس بريناها 
على هذا السفر ء أن كل شىه برد ضياءها , وإن عظم ٠‏ يكون منقطع الظل. 

وقال : قد بتوهم الجاهل أن الشىء الذى بالقوة كامن بكماله . وهذا 
خطأ . وإنما يراد بالثىء الذى بالقوة أنه لم يتم كوفه , وأنه فى طرريق 
التمام حتى يتم له الزمان الذى يتكامل فى مثله فيظهر اما . 





. فى المخطوط : انقس‎ )١( 


عيد الرحمن بدوى 11 
وقال : قد يقال الشىء في ألقوة إذا كان هن يضاف إليه قادراً على 
إظباده فى كل وقت أراده, مثل كتابة الكاقب وحمل الساتع قانهما فى الكاتب 
والصائم على غير مكون . ولكن الصائع والكاتب يتكلفان إظبارهما بحركات 
وآلات + كما «وجد بظهور الاشياء التى فى الفوة . 
وقال : الفرق وين العدد والمعدود أن العدد يتثاهى تئاسية , والمعدود 
لا يتناهى تئاسيه . 
وفال : من توهتم أن بين حركة الحجر علواً المستكرحة بالتحليقدبين 
انحطاطه ‏ وقفة , ققد أخطأ . وإنما تضعف القوة المستكرهة له وتقوى قوة ثقله 
قتصغس الحركة , وتخفى حركته عن الطرف فيتوهم أنه ساكن . 
( وقال ') ) : إنما تنمكى الشماعات على زوايا من الاشياء الصقيلة 
لانها تنقلب على ما كان يستقيم , فترى الزاوية التى تخرج من خط الشعاع 
الخارج , وخط المرآة خط مساو للزاوية التى بحيط بها ذلك الخط“ من 
المرآة » وخط الشماع الذى انمكس ؛ والزاوية الخارجة معادلة للزاوية التى 
خرجت عن الخطين المتقاطعين ؛ فتصير الزاويتان عن جنبى خط الشعاع ل 
الخارج والمتمكس ‏ متساوتيين . 
وقال : الدليل على أن الشماع على خطوط مستقيمة أنه ينمكس على 
استقامة » وترى حدوده عند خروج الكواكب مستقيمة 29 , 
وقال : لين بودع ال منفعل صودة , وإنما المنفعل ينتمى للصورة التى 
في الفاعل , ولم يبق عليه هن مساواة الفاعل على إظبارها إلا إزالة موائمها 
فيتحد الفاعل والمتفعل . 
وقال : الجبتال بتوهمون أن الزمان هو حركة الفلك , لا نهم دأوا 
حركته أسرع وأعلى وأدوم . وليس الزمان هو الحركة , ولكنه يصحبالشىء 
(0)هكاتها بياش فى المخطوط . 
(؟) فى المخطوط : مستقيم . 


84" افلاطون فى الأسلام 





المتحرك والساكن . والدليل على, هذا أنه إذا توهمنا متحركين مختلفى الحركة, 
وقد قطعا () مسافة واحدة لم »جز أن يكون الفصل بينهما في الحركة ولا 
في المكان , لأن الخركتين المختلفتين ليس في إحداهما مساواة للأخرى . ولو 
كان فى السريعة مقدار ما في البطيئة وفضل عنهما مما يكون ذلك في الخطين 
والحسين والعزدين'وذواك. الكم.» لاكتشنا ابيما ١‏ فلنا' لم بيوجد فبيذا : 
وكانا جيعاً قد استوعبا المكان ‏ دل على أن التفاضل في ذى الكمية بمند مع 
الأشياء , شبيه بالخط المستقيم وهو الزمان . والفرق بونه وبين الخط المستقيم 
أن الخط المستقيم ثابت الوضع غير متصى"م» وهذا يتصرآم مع الأشياء الماضية 
ويقيم على الأشياء المستقبلة . وإنما يعرف التصر'م منه بمقايسته إلى الباقى 
ونسيئة إليةه . 
وقال : تين الزمان بالسكون أوضح” من تبِينه بالحركة , لانك تقول 
أقمت عند فلان أمس , وأكثر مما أقمت اليوم . والمقام ليس فيه تفاشل في 
عينه , لانك كنت [ 5# أ ] في اليومين بميعاً قد شفلت موضعاً عنده » وهو 
المقام . فقى صار التفاضل في شىء آخر . فأمًا المرتاضون فلجأوا فى إنكار 
الزمان إلى أبعاض الفلك وجعلوء الزمان , لانهم وجدوا فيه كمية تكون 
فيها التفاضل؛ مثل أن يقيم رجل عند رجل ساعة ؛ ويجلس عنده بعد ذلك 
ساعتين , فيكون قوس الساعتين يفطل , فتنكون الكمية قد وقعت على أبعاض 
الفلك . وقد أخطأ هؤلاء بأن جعلوا التفاضل في المتحرك ٠‏ وإنما ينبفى أن 
يكون فيما تعده الحركة ء لا في المتحرك . 
وقال : لس العدل في الافس صورة واحدة ؛ كما أن الاعتدال في 
الاجسام ليس صودة واحدة . وإنما بقع الاتفاق بين النفوس في باب العدل 
بأن ييكون تأليف قوى كل نفس على أحكم وأفضل ما يكون عليه لماوكلت 
به . وذلك أن القوة الفكرية ‏ وإن كانت كل نفس عادلة على أفسل مماهى 


. فى المخطوط : قطمنا‎ )١( 


عبدالر حمن بدوى 86> 





عليه قتا الغضب والشهوة » فان هاتين القوتين مختلفتان فى نفوس العادلين 
لان فى نفوس رؤساء المقاتلة فى السب أكثر مما فى تفوس ذوى الكقابة 
سياسة الام . وكذلك الشهوة ؛ فان فى نفوس ذوى الكفاية والتجار أكثر 
مما فى نفوس الزهاد . إلا أنه يدل على قضلها حسن الاتقياد إليها . كما 
يدل على الاعتدال نفاذ أفمال الاعضاء ) لا غليت عليه . 

وقال : الاعداد المتحابة إذا وقعت على مطاعم ومشارب وغير ذلك هما 
ستعمله شخصان تآلف ما بينهما . والعددان المتبانان إذا وما على ها 
لشخصين فس ها بينهما . والاقدار المشتركة '') تبعث السرور والتضافر وكثيراً 
من الالفة . 

وقال : الحيوان المتعادى بالطبيعة عون لافساد ها بين الناى . وكذلك 
الحيوان المؤتلف عون لاصلاح . 

وقال : كما أن شعاع البسر إذا غلظ تقيم فيه الصود بعد مفارقتها مدة 
لم ينتفض منه ٠‏ فكذلك الروح النفاتى إذا غلظ بتحول المزاج تقيم فيه 
السور المتخيلة التى ألفها الفهم المقيم هدة حتى يتوهم الا نان الذى عرض 
له ذلك أن إناناً خارجاً عله يكامه . 

وقال : أدوات الفكر حفظ الصود إما حسية وعى التى هن خارج , 
وما متوهمة وهى التى فدكان الفكر الفها وفرضها العقل وحلت فى محل 
الاعتقادات : فان الفكر يستنيط أى هذه يحتاج إليه و ينتج عنه بور العقل 
هما يعمل به . وإذا بطل الحفظ قلم يقبل بسيطاً ولا مركباً . بطل حمل 
الفكر . 

وقال : أول ها يبطل هن المعترى 7 تركيب الصور ء ثم بسائطها 

. فى المخطوط : لم‎ )١( 

(؟) فى المخطوط : المشترك . . . والتظافر وكثير . . . 
(5) الممترى : المساب يخبل . 


»> افلاطون فى الاسلام 
فِيوٌ س هن براثه 

وقال : إذا تميزت القوى هن المعترى ولم تتكلف النفس فيه , وضيط 
الغشب والشهوة ٠‏ نطق الممترى فى ذلك الوقت بكثير هما هو كاثن وأخبر 
باللطيف هما هو هستئر ولذلك تضصيب بعض النفوس عند الموت , وتكون 
حال النفس فى هذه الاوقات كحالها فى نومها . ألا أنها تعلمه فى نوهها 
بالرهز » وتعلمه فى الا<وال الاأخس. بذاته . 

وقال : الوسواس أن يكون حفظ الانسان قائماً بالبسائط , ولكنه ليس 
يركبها . ويتأمل المحسوسات فيتغير فى الحس المشترك ترفيبها وينقلها الى 
انتباهها » ويجمع بين سوء التركيب للمعانى والاشتفال بها والتبرم بها . 
ويعدم حسن الثرئيب فى يع ما قدم . 

وقال : من أقرب ما ينقض به قول" هن أثبت الخلاء » أن الجسم 
الفائص اذا ألقى فى رطوبات ١‏ مختلفة فان سبة الزمان الذى يصل فيه 
الى مستفر أجزاء أخر منها كنسبة قوام احدى الرطويتين الى الاخرى على 
التبديل . فاذ! توهمنا رطوبة وخلاء , وتوهمئا جسماً تيلا ألقى فيهما فى 
زمانين مشتلفين , فيكون فى الخلاء قوام يناسب به الرطوبة الاخرى . 
والخلاه لا يكون له قوام ولا نسبة الى شىء من الاجسام . وانما يكون فى 
النفى , وهو الجسم التعليمى المستعمل فى صناعة البئدسة . 

وقال : كل همتنم أن يكون من الاشياء ٠‏ فليس بممتئع أن يكون 
هن النفس . وكل همتنع أن يكون من النفس . (ممتنع أن يكون من 
الاشياء . 

وقال : القوة الجاذبة الطبيعية مخالفة للقوة الجاذبة الحيوائية , واحداهما 
فى الثبات والشجر ٠‏ والاخرى فى سائر الديوان . فالطبيعية مئها تعمل 

بالحلاوة والحرارة الفريزية , والحيوائية تعمل بالليف فا نه ريكون ممتداً 

. دطويات : سواكل‎ )١( 
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طويلا يحكى الاصابع فى تناول الاشياء  .‏ وأما القوة الدافعة فى الحيوان 
فان ليفها بالعرض . وهى تحكى الاصايم اذا عصرت شيئًاً . وليف المديئة 
الموجودة للقوة المغيرة .مكون هورياً ") على مثل ها تمكون اليد والاصابع 
للمري . 

وقال : المكان هو الفصل المشترك بين الجسم المحيط والجسم المحاط به 
في رتبة من مراتب العالم لا بتعداها . 

وقال : التام هو الذى لا بحتمل قبول الزيادة والثقصان . ومن هاهنا 
يتبِيئن أن الجسم الكرى والدائرة تامان » لأنهما لا بقبلان من جبة من 
جهاتهما الزبادة . فأمًا الاأجسام المتقيمة السطوح والاشكال المستقيمة 
الخطوط والخط المستقيم [ 4؟ ب ] نفسه فجميعها تقيل الزيادة . 

وقال : الكرة أعظم من كل شكل ينناهى إلى خطوط مستقيمة صارت 
إحاطته إحاطتها . وكذلك الدائرة . 

وقال : كل خط يعلق في طرفيه ثقلان متساويان ٠‏ ويعلق بعلاقة في 
وسطه , فان الخط يوازى الأفق وني طرفيه ثقلان » حتى يكون مقدار 9) 
أحد الثقلين إلى الآخر كمقدار بعد قسمتى الخط الآخر . فان أخف الثقلين 
إذا جعل في الطرف البعيد من العلاقة في وسطه ان الخط ‏ وأثقلها ني الطرف 
الفريب منها . وازى خط "1 طح الافق . 

وقال : الروح الئفسائى هو آنية النفس الخاصة بهاا, وليس بيئه 
وبين النفس وسيط . وكل ها حركه النقس بالروح الئقساتى , وهو مسلكه 
في أرواح العصب وأفنية الدماغ . فلذلك يتوهم كثير" أن النفس هو الروح 
النفساتى . ذاذا تمكن هن عضو وتمره . قوى وجرى على أحسن أفعاله . 

. بدون نقط فى المخطوط‎ )١( 

. فى المخطوط : المقداد‎ )١( 

. فى المخطوط : الخط‎ "١ 
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فاذا لابى العو ملابدة ضعيفة , ولد الرعدة . ونظيره في البدن ما يكون 
هن الأشياء الخارجة . فانًا إذا عفلنا شيئاً زاد على قوئنا وصبرنا عليه , 
أنعشت أبدانتا . ولهذا يتمع الارئعاد عند الخو ءلان الروح النفسانى يبطن 
فيكون أكثر الاعضاء كالخالى منه , ويكون أثمرها فيه إسيراً لا تعمل 
لحمل الاعسّاء البعيدة عن قراده ؛ مثل اليدين والرجلين . 

وقال : الروح النفسانى جسم لطيف ٠‏ بين قوام الهواء وقوام اأثار » 
سريع التشكّل . وهو يتولد هن الحيوائى » ويتسفى بحجب الدماغ ؛ ومئه 
ينيث" إلى سائر الاعضاء . 

وقال ؛ الاسان تبات سماوى , لان أصله الذى هو رأسه يليبا » 
ورجليه أبعد ما فيه عنها. وإنما يجذيه الروح النفسائى إلى مرتبة في العالم 
فوق هرتبة الهواء الذى هو منغمس فيه . ولذلك إذا ضعف الجائب له علد 
زيادة السن انحئى وضعف بعضّه عن حل بعض . 

وقال : حركة النفس إلى الرتائل أسبل متها إلى الفشائل؛ لانها في 
الرذائل تطيع الجسد فى سلوكه بطبعه معها » وفى الفشائل تكرهة يسلوكها 
الى غير مسالكها فى الطبيعة . 

وقال : اذا كانت الرغبة الى هن «و أعلى منزلة منك سمّيت : رجاه 
وان كانت إلى من هو فى حولك أو الى مساو لك سمّيت : أملا . واذا 
#تالق. مرعر دوي وفنا لاا تان "سمي 6 يلف . 

وقال : شد الاشراس عند الشرط والكى” انما هو لان الروح الاعظم 
من العسب الذى تتفرع عنه الاعضاء كلها تشيق مسامّه الباعئة للحس فيضيف 
نفوذ الروح النفسائى الى سائر الارواح المتفرعة عن الروح الاعظم , فينقص 

من الالم بحسب ذلك . 


. وتقرأ أيطأً : بحس‎ )١( 
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وقال : أول الطب ابناس العليل (') والتثبت فى الاستدلال '') منالملة 
على أسبابها » واختيار ما سهل على العليل من الادوية والتديير . 

وقال : فرط الفزغ يضعف انبعاث الدم , وقوة الغطب : تثواره. 

وقال : ام تودع الرغبة والرهبة هن أجل العقل ؛ وانما هى من أجل 
الهوى . 

وقال : لا عط الزمان أكثر هما يعطيك , ولا تفعل أفاعيلك بقدر 
الامكان ولكن بقدر الواجب ليبقى عليك الزمان, وإلاّ فقدته . 

وقال : الحسن من الأفمال هو ما استعمل هن قوى النقس والطبيعة. 
وإذا استعملات على خلاف مجراها الطبيعى فهو قبيح . 

وقال : الجواد هو الذى يعطى بلا مسألة . صيائة للا حرا عن المسألة. 

وقال : من خدم الخير لم تذله الأمور الطبيعية . 

وقال : الحسن «و الذى يعطى على وزن قدره من الطبيعة وقدر وزته 
من النفس . والعتدل هو الذى سكن كل جزء مله وسطه . 

وقال : اللجاج حسن في إظبار الفضائل إذا لم شّبه حسد . 

وقال : اعرف الاشياء فضلها تعرف فطلك . وانظر إليها من جبة 
جواهرها , ولا تنظر ليها من جبة أعراضها ٠‏ فان محبتها لك تدوم , 
واشفاعك بها يقيم . 

وقال : الشراب يكشف عن المتصئام سر التسنع ؛ وكذلك القدرة. 

وفال : كل ها نظرت اليه من جهته نظرت اليه <ستاً . وكل ما 
نظرت أليه من سوى جبته نظرت اليه قبيحاً . وجهته جى علته القريبة 
الخاصة . 

وفال : اعتدال الاجزاء المتشابية «فعل السحّة ؛ واعتدال الاعضاء الأآلية!") 

)١( 0‏ فى المخطوط : العلل. 


(؟) فى المخطوط : استدلال ٠‏ 
(؟) الالبة »> ومدونصموده 


1١‏ أفلاطون فى الاسلام 





يقل الجمال . 

وفال : لا تجمل القائد لافاعيلك الوهم ؛ ولا تجرد شهوتك هن العقل 
اذا عى هجمت بك , واستين عليها بفضبك , وإلاّ كنت بهيماً . 

وقال : يقال للنغمة انها أثقل هن النغمة اذا كان الزمان الذى من 
ابتدائها الى انتهائها أطول هن الزمان الذى هن ابتداء الاخرى الى انتهائها . 

وقال : لا شدة بطش إلا بنجدة نفس ؛ ولا جمال الا بحلاوة وملاحة 
واطلاحة من حسن النفس الروحانى -ءولا سرود الا بأمن ؛ ولا حب الا" 
بأدب ٠‏ ولا مرودة الا بتواشع » ولا حلم الا بحكم , ولا فعل الآ بقبول. 

وقال : الشجاعة ثبات القلب وصحّة الحزم ونفاذ العرم . 

وسثل أفلاطون عن العالم : أُمحداث هو ؛ أم غير محداث؟ ققال: ان 
اسم العالم يدل على صفته وحاله , [ 55 أ ] وذلك أن تفسير العالم (© 
باليونانية : « المقدر », المتقن » فلا يكون التفدير الا هن مقدار, ولا 
الائقان الا من متفن . 

ثم سثل : أواحد فاعله, أم أكثر هن واحد ؛ فقال : ان كان الفاعل 
في جميع الاشياء انما هو واحد , أعنى الطبيعة , فالمحدث لبا واحد أيضاً. 
واتصال الافاعيل بءضْها ببعض دليل على أن الثاعل واحد . 

وقال في كتاب « طيماوس » ان مرض النفس +جنسان : أحدهما 
الوسواس ؛ والاخ. فلة الانفة ؛ وان اللذة والحزن المجاوزين للمقدار أعظم 
الامراض '" ؛ وان ذلك قد يءرض كثيراً بسبب حال البدن اذا كانت حاله 
رديئة » كالذى .عرض لمن كش في بدنه المتى' السيكال وهو بمنزلة شجرة 
قد كثى ثمرها جداً. وقد (! تحدث أمراض فى النفس من اليلغم الخامض 

. العالم باليونانية ومنرهه» وهى من أصل اذتقاقى بممنى الجمال و الانتظام‎ )١( 

(١؟)‏ فى المخطوط : أعراش . 

(؟) فى المخطوط : جدا وقال ويحدث وقال امراش فى ٠.٠‏ 
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والمالح . وفى المراء المزمن (إذا) انب الى الثلائة مواضع التى للنفس .يكون ذلك 
سيباً لخيث النفس ورداءتها » وبعضه سبباً للعمة '' والجنى ؛ وبعضه سبياً 
للنسيان وإبطاء التعليم . ثم أوصى بالعناية بسحتهما جميعاً » أعثى النفس 
والبدن , وخاسة متى كان غير موافق أحدهما للآخر ء وذلك أنه قد يعرض 
كثيراً متى كان أحدهما أقوى هن صاحيه أن يجلب على الحيوان هرضاً . 
وإن أحد تلك الاأذياء المصلحة لذلك رد حركات كل واحد منهما بالطبع 
إليه على الاعتدال: وإن حركات النفس تكون بالفكر والتعليم. وأما حركات 
البدن فئلاث : وأقضلها الحركة التى يتحركها بنفنه في الرياضة . وأردؤها 
ما كان بالادوية (! . ولذلك لا يتبغى أن ستعمل الأدوية أصلاً إلا عند 
الشرودة التديدة . والمتوسط بين هاتين الحركتين يكون بالحمل » أو يركوب 
الدواب . أو يركوب السفن . 

ثم قال : ولا ينبغى أصلاً أن يحرك المريض بالدواء حركة قوية قبل 
وقته » فان حال الأمراض مثاكة للحيوان ٠‏ وذلك أن بعض الحيوان هن 
شأنه أن تطول هدة مرضه . وبعضه أن تقصر الدة . ولذلك لا يمكن أن 
تنحل دون باوغها المنتهى هن حركتها في غير وقتها . فان مم ها لا ينفع 
شيئاً قد يجعلها أمراضاً عظيمة كثيرة . فالاأصلم إذن لها أن تلزم التدير 
إلى أن تبلغ منتباها . والشىء المديّر لذلك هو إلهى ٠‏ بما فيئا. فينيفى 
أن براض خاصة بالحركات الثتى تخصه , فا نه حينئن يكون أصح وأقوى . 





كما أنك إن استعءلت في النفس التى تحب الغلبية » وني الشهوانية الرياضة 

التى تخصها ؛ وأهمات النفس الناطقة قوايت النفسين اليهيميتين وأضعفت النفس 

الناطقة التى جملها الخالق عرز وجل ! - نينا لسعادتك 9 5 والسعيد من 
)١(‏ كذا فى المخطوط . 


(١؟)‏ فى المخطوط : بالاودونه ( ! ) 
(") فى المخطوط ؛ لسعادته . 


ىق افلاطون فى الاسلام 


الناى من كانت هذه النفس فيه أقوى أنواع اللفس وأرقها . 

فيل له : ما اللؤم ؟ فقال : هو نذالة النفس وجيلها بالجميل وزهدها 
في أنيماته . 

وقال : حرية النفس استحياء اطرء هن نفسه . 

وقال : صير العقل عن يمينك ٠‏ والحق” عن شمالك ؛ قانك تلم 
دهرك ولا تزال حرا . 

وقال : الاأشراف هم الاغنياء الانفس . 

وقال : ينبقى أن يكون للا نسان المال بقدر الكفاف ومالا يشقى به. 

وقال لتلامذته الاحداث : اقفتنوا ثلائة أشياء فانها تسواد مقتنيها: من 
أخلافكم : المفة ٠»‏ ومن ألسنتكم : السمت . ومن أعينكم الاغضساء . 

][ نمت الملتفطات من كلام الفيلسوف الريائى , والحكيم اليونانى : 

أفلاطون الالبى ؛ في شهر محرم الحرام من شهور سئة تسع 
وسبعين وألف من الهجرة النبوية المسطفوية ‏ حسب 
الامر عاليحضرت مخدوم زادكى ام هيرزائى 
حماد الدين مخودا ‏ سلمه الل تعالى وأبقاه 
ودقمه ذا يحبة ويرضاه ب مضيلع ابن 
أوراق كرديد . خرره العيد 
المحتاج إلى رححة ربه 
الرحيم ابن نسير الدرين 
عد الرضوى , عل 
أبراهيم » علفى 
عنهما بالنبى 
واله ]ل 


من كتاب « نوادر ألفاظ الفلاسفة الحكماء 
وآداب المعلمين القدماء » 
عن مخطوطة الاسكوريبال رقم 7.٠١‏ 
[ ودقة +« ؟] 
نقوش فصو ص خو اتيم الفلاسفة 
يفال إنه كان على خاتم ... وعلى خاتم أفلاطون : تحريك الساكن 
أسهل هن تسكين المتحرك . 
[ ودقة م أ] 
اجتماعات الفلاسفة فى بيوت الحكمة 
000 اب ا 
ووعيت عن أفلاطن الحكيم : 
الحكمة رأى العلوم . والآداب تلقيح الافهام ونتائج الاذعان . بالفكر 
الثاقب يدرك الرأى العازب» وبالتأتى تدرك المطالب , وبلين الكلمة تدوم 
المودة في الشرودة » وبخفض الجناح تم الامود ٠‏ وبسعة الاخلاق بطيب 
العيش ويكمل السرود » وبحسن الصمت جلالة الهيئة » وباصابة المنطق يعظم 
القدر ويرتقى الشرف . وبالاصاف يحب التواصل . بالتواضع تكثى المحبة . 
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بالعفاف تزكو الاجمال . بالاقضال يتكون السؤدد . وبالعدل يقهى العدو . وبالحلم 
ييكثر الانسار . بالرفق تستشدم القلوب . بالايثار يستوجب اسم الجود.1؟١11أ]‏ 
بالانعام يستحق اسم الكرم » وبالوفاء يدوم الاخاء . بالصدق يتم الفضل . 
بحسن الاعتبار تضرب الامثال . الايام تفيد الاطعام . يستوجب الزيادة من 
عرف نقص الزيادة. من التباعات تتولد الآفات . بالعافية بوجد طيب الطعام 
والشراب . بحلول المكاده ,تفص العيش وبتكدر . النعم بالمن تكفر . بالجحد 
للانعام يجب الحرمان . ضيق الماول زائل عنه . الملل من كواذب الاخلاق 
ولاقوة لملول . السىء الخلق مخاطر بصاحبه . الشيق الباع <سير النظر . البخيل 
ذليل » وإن كان غنياً ‏ والجواد عزيز وإن كان مقلا . الطمع الققر الحاضي . 
اليأى الفناء ( أو : الغنى ) الظاهر . « لا أددى » : نسف العلم . السرعة 
في الجواب توجب المثار . التروى في الامود يبعث على البصائر . الرياضة 
تفحذ الفريحة . الادب يغئى عن الحسب . التقوى شعار العالم . الرياه 
لبوس الجاهل . مقاساة الاحمق عذاب الروح . الاستهتار بالنساء حلس النوكى 
الاشتغال بالفاثت تضييع للاوقات . المتعرض للبلاء مخاطر” بنفسه . التمننى 
سبب الحدرة . الصبر تأبيد العزم » وثمره الفرج وتمحيق المحنة . صديق 
الجاهل مغرو » والمخاطر خائب . [ ١5‏ ب ] من عرف تقسه لم يضع بين 
الناى . من زادعلمه على عقله كان وبالاً عليه. المجرب أحكم من الطبيب 
إذا فاتك الادب » فالزم السمت . من لم ينفعه العلم لم يأمن غرد الجهل 
من اتأد لم يندم . من اقتحم ارتطم. من عتجبل تورط . من تفكر سلم . 
من روى غنم . من سأل علم . من جل ما لا .يطيق ارتبك . الاتجارب ليس 
لبا غاية , والعاقل معها في زيادة . للعادة على كل شىء سلطان ٠‏ وكل شىء 
بستطاع قله إلآ الطباع » وكل شىء تتهيأ فيه حيلة إلا القضاء . منعرف 
بالحكمة لحظته العيون بالوقار . قد يكتفى من حظ البلافة بالاسجاز . لا 
يؤتى الناطق من سوء فهم السامع . هن وجد برد اليقين أغناه عن المنازعة 
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في السؤال» ومن عدم درك ذلك كان هغموراً بالجهل ؛ ومفتوناً بعجب الرأى 
ومعدولا بالهوى عن باب التثبت ٠‏ ومصروفاً بوء العادة عن تفضيل التعليم . 
الجزع عند مسائب الاخوان أجد من الصبر . وصين المرء على مصيبة أحد 
من جزعه . ليس شىء أقرب إلى تغيير النمم من الاقامة على الظلم . من 
طلب خدمة السلطان بغير أدب», خرج من السلامة إلى العطب . الارتقاء إلى 
[ ؟ أ] السؤدد صعب ء والاتحطاط إلى الدناءة سهل . 
آداب الفلاسفة المذكودين بالحكمة والمعرفة 

( آداب أفلاطن ) 

1" اب] 

ورأى أفلاطن رجلا يكشر الكلام ويقل الاستماع فقال : با هذا ! 
أنسف أذنيك من فيك , فان الله جل ثناه [ "أ ] إنما جمل لنا أذنين 
ولساناً واحداً لتسمع _ضعف ما تتكام . 

وقال : اللوت نحس النفوسء وهى مئه تكيص ؛ وليس لنا عله مخيص. 

وقال لتلامذته : من شكركم على غير هعروف أو بر , فعاجلوه بهما 
وإلا انمكى الشكر فسار ذماً . 

وقال لتلامينه : ليس ينبقى للرجل أن يشغل قلبه فيما ذهب متهء 
لكنه ينبغى أن يعنى بحفظ ما يبقى عليه . 

وقال : من لم واس الا خوان عند دولته , خذلوه عند فاقته ... علىخسيس 
اضطفتها وعاداك عليها . 

وقال : ...الحدثان والوارث . فان استطعت ألا تكون أنجس الشركاء 
حظاً فافمل . 

وقال : ليس الاحسان أن تحسن إلى من أحسن إليك » فائما ذلك مكافأة 
وإنما الاحسان أن تحسن إلى من أساء إليك . 

وقال : رأ مال الاأحق الخديعة , وفائدته الفشب . ورأس مال العاقل 
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السمت » وقائدته الحلم . 

وقال لرجل رآء مغموماً بمصيبة أصيب بها : لو أخطرت ببالك مافيه 
الناى من أنواع المسائب قل تملك . 

وقال : إذا صحبت حازماً فأرضه باسخاط حاشيته . وإذا صحبت خرقاً 
فأسخطه في رضا حاشيته . 

وقال : انحلال المملكة بغلية الأحداث ومن لا حنكة له عليها . 

وقال : شهوات الناى نتحرك بحسب إرادة الملك وشهوته . 

وقال : الملك السعيد من تمت رئاسة آبائه به . والملك الشقى* من 
انقطعت عند . 

وقال : إذا أقبلت المملكة , خدمت [ 59 ب] الشهوات العقول . 
وإذا أديرت خدمت العقول' الشهوات. 

وقال : ما أعطى أحد شيئًاً من الاقبال ال سلب من حُسن الاستعداد 
أكثل مله . 

وفال : لا تفسروا 2 أولادكم على آدابكم قالهم مخلوقون لزمان, 
غير زمانكم . 

وقال : لا تطلب سرعة العمل واطلب جودئه , فان الناس يقولون :كيف 
جودته ؛ وليس بقولون : في كم حمل ؟ 

وقال : من فشيلة العلم أنك لا تقدر أن يخدمك فيه أحد كما تجد 
من بخدمك في سائر الأشياء . وانما تخدمه بنفسك , ولا ستطيع أحد أن 
لبك اياه » كما يسلبك غيره من العتاد . 

وقال : احسالك الى الحر يحركه على المكافأة » واحسائك الى الوغد 
يبحركه على معاودة المسألة . 

وقال : اذا أنكرت شيثاً من أحد قلا تطرحه وأجل فكرك في جميع 





)١(‏ كذا فى مشطوط الاسكوريال بالصاد. 
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أخلاقه 27 : فلكل شخص موهبة من الل عز وجل منها "© . 

وقال : الاشراد يتبمون مساوىء الناس , ويتركون محاسئهم , كما 
يؤذى الذباب المواضم الفاسدة من الجسد , ويترك الصحيح منه . 

وقال : من سعادة المرء أل نتم له فضيلة في رذيلة . 

وقال : العقل يشير على النفى بثرك القبيح [ ** أ ] : فان لم تقبل 
هنه لم يتركها ؛ لأنه ليس فيه غصب ء لكنه مريها أصلح وقت ينبغى أن 
يفعل ذلك الشىء فيه . وأجمل جبة يؤخذ بها ؛ الا أنه يعطى الحياء كأنما 
وكل به . 

وفال : التام الحرية من ا<تمل جنايات المعروف . 

وقال : الفقر بمسك هن الخسيس بمقدار ها يضيم من الرقيع . 

وقال : اذا أقبل الرئيس استجاد السنائم » واذا أدير استجاد الاأعداء . 

وقال : اذا طلب المتناظران الحق” لم يفتتلا » لان نظريهما واحد . 
واذا طلبا الغلبة افتتلا , لان فيهما غليتين , وكل واحد من الخصمين يطلب 
أن يجذب صاحيه الى الغلبة التى فيه . 

وقال : ليس بحتد الرئيس في المناظاررة على من يقدر عليه الا من 
ضعف في نفسه , أو استصغار لمناظره . فان كان من ضعف , فالاستكانة له 
تغريه به ء والتماسك يثلية عنه . 

وقال : اذا منعت من شىء طلبته فليكن غفيظك على نفك في المسألة 
أكثر هن غيظك على من مانعك . ولا تتلق الئاس بفرط الحمية في الفاقة 
فائها تثتى عنك القلوب وتبسط طرق الاستقامة . 

وقال : لا يحملك الحرص على أمودك على التلفّت” الى الناس والاجابة 

أليهم ٠‏ فتعطى [ 4؟ ب ] من تفسك أكثر مما تأخذ لها . وكل اجابة عن 

. فى مخطوط الاسكوديال : اخلاقك‎ )١( 
. (؟) كذا فى مخطوط الاسكودريال. () فى المخطوط : التمقت‎ 


5 افلاطون فى الاسلام 





غير رضاً فهى مذمومة العاقبة . 

وقال ا اقرع ها الهوى . غير ألى أعلم أنه جذدون إلبي" الا 
تود ولا مذموم . 

وقال : إن المداقة والعداوة تكونان على ثلائة أضرب : إما لانفاق 
الأرواح قلا يجد اللرء بدا هن أن بحب صاحية ؛ وإما للمتقعة ؛ وإما لحزن 
أو فرح . فأما اتفاق الاأرواح فبابه يكون من كون الشمس والقمر في 
المولدين في برج واحد , أو يتناظران في تثليث أو تسديس - نظ. هودة . 
فانه إذا كان كذلك , كان صاحبا المولدين مطبوعين على مودة كل واحدر 
منهما لصاحبه . وأما اللذان تكون مودتهما لفرح أو حزن ء فانه من أن 
يكون طالع مولديهما برجاً واحداً » أو يتناظر طالماهما من تثليث أو 
تسدرس . وأما اللذان مودتهما للمنفعة , فان ذلك من أن يكون سهما 
سعادتيهما في مولديهما في يرج واحد ٠‏ أو بتناظي السهمان في تثليث أو 
نسديى : فان ذلك يدل على أن المولدرين تكون متفعتهما من جهة واحدة 
وينتفع أحدهما بصاحبه» فتجلب المنفمة بينهما السداقة» أو تكون مشر تهما 
من جبة واحدة فيتفقان على [ 8؟ أ ] الحزن فيتودّدان لذلك البب . 
ويقوى ذلك كله نظر السعود في وقت المواليد ؛ ويضعقه نظن النحوى . 

وسأل أهلاطن بءض تلاميذه عن التجادة» فقال له : نتم التجارة بالحرص 
وكثرة الفنوع . قيل ٠‏ فقد نهى عن الحرص . فقال : الاكتساب بالاشطراب . 

وقيل له: بماذا يعرف الحكيم أنه صار حكيماً ؛فقال : إذا لم يكن 
بما يصيب من الرأى معجباً .ولا يأتى من الأعس متكلفاً » ولم يستفز”. عند 
الذم الفشب ؛ ولا ندخله عند المدح النخوة والكين . 

قيل له : لم تقتنى المال وألت شيخ ؟ قال : إنه لووجب أن يموت 
الانسان ويشلف لاعدائه مالا غير من أن يستاج إلى أسدقائه في حياله . 

وفيل له : بماذا .ينتقم الانسان من عدوه ؟ قال : بأن يتريد الاسان 
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وقال : في الانان أدبع طبائع : عقل ٠‏ وجهل » وعفة , وشهوة : فالعقل 


بعائب الجبل ‏ والجهل بقائل المقل , والعقة تعاتب الشهوة ٠‏ والشهوة تقائل 
العفّة . والاسان مسلط على مديئته : فمن حمل خيراً كوفىء عليه , ومن جمل 
شرا كوفىء عليه . 

قال : وكان أفلاطن [ 0» ب ] يجلس فيستدعى منه الكلام » فيقول : 
حتى يحض الناى . فاذا جاء أرسطاطاليس قال : تكلموا , قد جاء الئاس . 


أفلاطون الحكيم 
عن كتاب « منتخب صوان الحكمة » لابى سليمان السجستانى 
المنطقى - مخطوط بثير أغا رقم 416 
[ص ##” ] 
أفلاطون الحكيم 
وهو الالهى » الذى سلّم له السبق كل من كان بعده . وإذا شت أن 
تشهده في هذه الفلة الملية » وفي هذه المكانة الرفيعة ‏ فانظر إلى أثارته وأمارته 
في أرسطوطاليس . فائه الذى ألف الصناعة بأجزائها » وتصفحها من حضيضها 
إلى عليائها » واجتنى ؛مرة كل" من غرسها من أوليائها . 
والقول في هذين السيدين الفاضلين الكاملين طويل , والثناء عليهما 
موصول , وإحسانهما إلى كل من كان يعدهما ظاهن . 
ومن نوادر كلامه : 
قال : فمل الاسان الخير والشر : فأول الخير ترك الشى . وأُول 
الشن" ترك الخير . 
وقال لتلميذه أرسطوطاليس : اعرف ديك وحقّه , وأدم عنايتك 
بالعلم والتعليم . 
وقال : اكثر عنايتك بغذائك يوهاً بيوم ‏ أى : لا تداخر . 
وقال : لا تنم حتى تحاسب نفسك على ثلاث : هل أخطأت فى يومك 
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وما اكتسبت فيه . وها كان ينبقى أن تعمله هن البرً فقسرت فيه . 
وقال : الزم العدل فى كل أمرك ؛ وعليك بالاستقامة ولزوم الخير . 
وقال : العالم بعرف الجاهل لانه مرة كان [ ع ] جاهلا ؛ والجاهل 

لا يعرف العالم لاله لم يكن قط عالماً . 
وقال : كما أن المرأة لا تأتى بولك إل بوجم ؛ كذلك الرجل لابأتى 

بالفشيلة إلا بتعب 
وقال : فشيلة الحكمة معرقتها الكل . وقضيلة الحكيم معرفة الجزء 

إذا وصله بالكل . 
وقال : إذا أردت أن يدوم سرورك » فلا تستتم اللذة نحو الشىء حتى 

ينقطع » بل ندع لللذة فسلة فى الملئذ ليدوم السرور ؛ لان آخر كل شىء 

هو الخالد فى الذهن . 
وقال : إنما يكون 0 إلى حدن الشىء بقدر نظرك إلى سن ذاتك 
وقال : النوم هو غوصٌ القوى فى مق النفس 
وقال : فطائل النفس فى ثلاث : المنطق » 53 » والشهوة . ففضيلة 

المنطق : الحكم ٠‏ وفشيلة الغضب : الشجاعة . وفطيلة الشهوة : العفة 

والك . 
وقال : مزاج العز" بالذل , والجود بالمحبة , والرحمة بالشجاعة , والحلم 

بالعقة والحسن بالملاحة ‏ هذه 7 العشر الروحانية ؛ وأما النعمئان المركيتان 

فالمتطق بالاشارة , والتيسم . 
وقال : الحلم' ملك : والشجاعة خادم : والعدل وذين . 
وقال : ؛ الإبان مركب من اعتدال وانحراف . والعبودية والشرابة وما 

أشبه ذلك من حيّز الجور الذى هو الانحراف . والفشائل كلها من حيز 

الاعتدال . 
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وقال : التمع شاع للمنطق 1 والهم شاهد” للذوق » واللمس شاهد” 


وقال : العادل هو الذى يعدل من نفسه ء لا عند المجاوزة . 

وقال : ليس الشتم في المنطق ٠‏ بل في العقل . وذلك أن المنطق هو 
فرع الهواء . وإذا أئرً فيك فعل من خارج من طريق المقل فذلك هو 
العتم . ١‏ 

وقال : احذر المشاجرة في وقت الرأى الضْيّق على صاحب الآراء . 
واستعمل امتزاج الآداء حتى تسلم في ذلك الوقت . 

وقال : إنما تكون نتائج الجواب بقدر فروع المسألة . 

وقال : استعمل الحذر عند ورود المسيبة . 

وقال : هن لم يعرف ها ( هى ) صور الفشائل , لم بحسن أن يستعملها 
ولا بتصراف فيها . 

وقال : إذا دخل الحزن النفى خمد نورها [ 8" ] . وإذا رات 
وفرحت ؛ اشتعل نورها وظهر زبرجها . 

وقال : فشيلة النفس هى أن تكون رحبة لتصرف الأشياء . 

وسثل عن التجارة فقال : حرص المرء على الجمع بالشره وقلة القناعة. 

وقال : أشد الناى مواققة” لسنة الله تعالى أعلمهم بالحسنات وأشدهم 
دأياً أعلمهم برضوان الل » وأكملهم أبمدهم من الدك في الل . وأحقهم 
بتعليمهم أعلمهم بالدنيا والآخرة وما خلقنا له. وأحسنهم جملا أكثرهم لهم 
بالمدق تأديباً وآصو بهم رجات أوئقهم ا 5 وأشداهم بعلمه انتفاعاً أبعدهم 
من الاذى . وأفضلهم علماً أبسرهم بالأمور . وأحسئهم معرقة أشتهم بسراً . 
وأكثرهم بالخير سملا أعظمهم . وأرضاهم أفشاهم معروفاً . وأقوههم أحستهم 

معونة . وأشجعهم أشداهم على الشيطان . وأفلحهم أغلبهم للشهوة ''! والحرصض 

. ) فى مخطوط يشير أغا : الشهوة ( مع فتحة على الناء‎ )١( 


عيد الرحمن بدوى 7 


وأحزمهم أمراً آخذهم بدين ال . وأئبتهم طريقة ألزمهم احسن الخلق . 
وأفضلهم ود أشداهم لنقسة حباً , وأجودهم أصوثهم لعطيئه . وأرقعهم ذكراً 
أعظمهم فالا . وأَفسَلهم راحة أشداهم للاأمور احتمالا . وأغناعم أقتعهم يما 
أدّى . وأفضلهم عيثا آمنهم . وأثبتهم شهادة عليهم أنطقهم عنهم ٠.‏ وأعد لوم 
فيهم أدوههم عسالمة لهم . وأحقهم بالئمم أشكرهم طا أوتى -:ها وأرفيهم في 
المجازاة بها . 

قال : الجواد هو الذى يعطى بلا مسألة . 

وقال : كل ها بريد الجاهل أن بفعله في آخر أمرء ٠‏ فاقمله أنت يا 
عاقل فى أول أمرك . 

وقال : الغذب سكر النفس . 

وقال : الا نكار بالحق مثل الافرار بالباطل . 

وقال : ليس الحكيم هن ينطق بالحكمة فقط , بل من عمل بها . 

وقال : شبوات العالم تجذب العقل سفلا , والحكمة تجذبه علواً . 

وسأله بعض تلامذته : بماذا أعرف أنى قد مرت حكيما ؟ فقال : 
إذا لم تكن ,ما تصيب عن الرأى معجباً , وما يستفزاك عد الذم الفضب. 

قال : الحلم والحكمة هما أعظم الشرف وأدفم الذكر وأذين الحلية 
وأصدق المدحة وأفضل الأمل وأوئق الرجاه وأذكر المروءة وأبهى الجمال. 
لا يسلم عمل , ولا نال محمدة ولا تدرك منفمة ولا يبلغ شرف [ ع8 ] إلا 
بهما . إلا ان يئال من قبل سوء التدبير وجور السيرة الشىء اليسير نفمهء 
القليل بقاؤه ,» الذى تمنعه قلة بقائه وسوء موضعه من أن تر به عين , 
أو يحمده لسان , او تطمئن إليه نفس مع ما ذكن في حكمة الحكيم ان 
العلم هو السعادة » وانه ليس يكون سعيداً من ليس بعالم » ولن يكون 
جاهلا من كان سعيداً . 

وقال : العلم بالخير والثر" هو تمام العلم . وتمام العمل تمام الحكمة 


21 افلاطوث فى الاسلام 





وبتمام الحكمة نمام سلامة العاقبة . 

وقال : هن عرف صورة الجوبلل كان عاقلا , ومن جهلبا كان جاهلا 
بصورة العقل ايسا . 

وقال : الراحة في البطالة حلوة الاصل مرة الثمرة ٠‏ والنتسب في طلب 
الأدب مر (') الاسل حلو الثمرة . 

وقال : القشاء والقدر فوق كل شىء . والتوانى والبطالة تحت كلشىء 
ولين الجاب ورحب التارع موافقان لكل احد , والكبر والاعجاب غير 
موافقين لاحد . 

وقال : احق الاشياء ان يستكمله اهل الدين : التواشع والورع والتقويم. 
فأمًا الذل والتواضع فالقناءة والصبر واحتمال المكاره فيما يرجوه هن المعاد. 
واما الورع فكف* المرء نفسه عن الذنوب. واما التقويم فكف؛ غيره عنها. 

وفال : الرأى الجيد بالفكر العميق قيما يحتاج فيه إلى المعرفة افضل 
من الاجتهاد . والاجتهاد فيما بحتاج فيه إلى العمل افضل هن الرأى . 

وقال لاسحابه : لتكن غايتكم رياضة التفس . وامًا البدن قاعتنوا به 
بما يدعو [ايه الاشطرار . واهربوا عن اللذات» فا نها تعرف النفوس الشعيغة 
والقوة بما على القوية . 

وقال : من ساس نفسه باعتدال ساس الكثرة المتفرقة باءتدال , لان 
الاءتدال هو الوحدة ؛ وها خرج عن الاعتدال هو الكثرة . 

وقال : من خاصة الحكمة '' انها تدعو إلى تفسها , ولا تين 9ا 


. فى مخطوط بشير أغا : مرة . . . حلوة‎ )١( 
. (؟) فى مخطوط بشير أغا : فاعنوا له‎ 
. (؟) كذا فى المخطوط‎ 

(؛) فى المخطوط : الحكماة . 

(4) غير واضحة فى المخطوط . 
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عن أحد يطليها . ومن طلبها البسته رداءها . ومن بعد عنها كشفت أله 
نورها . وليس يرى الحكمة ولا يطلبها إلا" من كان بصر عينه في قلبه , 
لا بسر قلبه في عينه . 

وقال : الشهوات تخالف العقل وتضاده بكل [ 90" ] وجه . فأصحاب 
العقل يتهدون 7( بالحكمة . واصحاب الشهوة يستهدون بالحواس . فمن 
استيدى من العقل بالحكمة بفيت نفسه وطال ممرء » ولم يدثر ذكره. ومن 
استهدى من الشهوة بالحواس , انقطع ممره و دشر ذكرء وسقطت همته . 

وقال : إذا خطرت لك فكرة في شىء تريده او تشتهيه , فاجعله هن 
بالك كالعارض : فان تهيأ لك , نلته بأسهل الامور ؛ وإن فات / لم تضطرب 
النفس إليه . 

وقال : هن استفاد الادب في حدائته ؛ نافع به في كبره . ومن يفرس 
كرماً ؛ شرب خمراً . 

وقيل له : كيف ينبفى ان يتفقد () الصديق ؟ قال : إذا حضس 
احنت السنم إليه » وإذا غاب احسنت القول فيه . 

وقال : الخط" عقال العقول . 

وقال : إن للنفس حياة وموتاً وصحة وسقماً : فحياتها : بأن :عرف 
خالقها ونتقر'ب إليه بالبى" والشكر , وهوتها : بأن تجهل خالقها وتتباعد 
منه بالفجور والكفر ' وصحتها : بالحكمة » وسقمها : بالجهل . 

وقال : خساسة الاسان تعرف بشيئين : بأن كش كلامه فيما لا ينتفع 
به , ويخين بما لا يسأل عنه . 

وقال لارسطاطاليس : لا تجالس إلا من يحفظ عليك وتستحيى منه . 


. وتقرأ أيضاً : يستمدون‎ )١( 
. (؟) فى مخطوط بشير أغا : يمتقد‎ 


رسالة فى آراء الحكماء اليونانيين”) 
مجهولة المؤلف 
مخطوطة برقم 91١+‏ فى كتابخانه مر كزى » بتهران 
[صس؟*] 
( فى وصف البادى ) 

قال أفلاطون : [ 4 ] لا يشار إلى جوهر البارى ‏ جل وتعالى ! - 
بشىه سوى أنه هو : فاان هائين اللفظتين ليس فيهما نجزئة من الزهان , 
ولا معنى من أقسامه. وقال أيضاً في موضع آخر : ليس يمكن معرفة جوهر 
البارى ‏ جل وعز  !‏ ,ما هو به , بل مما ليس هو به : كقولنا إنه لا 
ابتداء له ولا انتهاء , ولا أول ولا آخر , ولا حد ولا نهابة » ولا زمان 
ولا مكان , ولا كيفية ولا كمية , وأنه غير مائت », ولا متسرك , ولا مدرك 
ولا متناء . 

[ ه ] وقد أقام أفلاطن أيضاً الررهان العقلى على هذا ففال : إن كل 
«خلوق يجمعه حدان : الزمان الذي ينبىء عن ابتداء كونه » والمكان الذى 
ينبىء عن نهايته . والمكان متثامء يما أنه محدود من الشىء والشىء محدود 
به : ولا يمكن أن بقع نحت المتناهى إلا متناه [ 5 ] ليس له شىء خادج 
عن حد التناهى . فلما كان كل شىء للمتناعى متناهياً ؛ كانت هعرفة الانسان 
متناهية . ووجب ضرورة ألا تحفظ ممرفته إلا بالمتناهيات . وها كان غيرمتناه 

() أعددناها للنئى وستظهر قريباً لاهميتها البالفة فى»مرفة كثير من آداء الفلاسفة 
اليونانيين الاوائل والمتأخرين . 


عبد الرحمن يدوى ١‏ 
فانه يعجز عن علمه . فالانسان ‏ على ها وشحناه ‏ متناه ؛ وممرفته 
متناهية . وال جل" وعز ‏ غير متنا . فالا سان إذن بعجز عن إدداك 
معرفة البارى بما عو به ضرودة . 

وني تفبلم هذا البرهان ‏ أسعدك ال  !‏ كفاية . وقد أغئى وضوحه 
في معناه سما سواه , لأنه قد شرحه وأوضحه . وبحق فاق أعل عصره » 
وتقدام على تظرائه . 
وقال أيضاً في موضع آخر : لما كان الا نسان جزئياً » وكانت معرفته 
جزئية » وإدادته جزئية » لم يمكن أن يعرف الكليات . ولذلك لا بمكن 
أن يعرف كل شىء يريد ( أن ) يقدر عليه ( وإلا ) لم بكن بينه وبين 
الخالق فرق ... 
( الفضائل ) 
1١ [‏ ] وقال افلاطون : الغسائل المقلية أدبع : العدل ء والحلم , 
والعفة , والشجاعة : فبالعدل يظبر الحق , وبالحلم يكتسب الجد » وبالعفة 
تملك المروءة » وبالشجاعة تقير |أشهوة . 
( الطب) 
١ [‏ ] وقال أفلاطون : الطب متاعة مدبرة أجساد الاأصحاء بما يحفظ 
صحتهم » وأجساد الاعلاء بما ينفع أمراضهم ؛ ومعرفة الاأشياء النافمة لكل 
جسم على طبقته . 
( فى الحد) 
[ 56 ] ودد أفلاطون هذا أيضاً بقل آخر ء فقال : الحدً إذا صح 
بحد ثان فلين يحتاج الثائى إلى ثالث اشطراراً لاأن كل واحد من الاول 
والثانى .بحد صاحبه كما يحد المكيال" المكيل والاوزان الموزون : فارن كل 
واحد منهما حدة لساحبة يمححه ورهن عليه . 


6 افلاطون فى الاسلام 





( الفلك والطبيعة والزمان والحدث ) 

[ 07» ] وقال أفلاطون : إن آخر نهاية عالم الطبيعة الفلك المتحرك 
حركة استدارة عن حركة واحدة مفردة . 

وقال في حدث عالم الطبيعة : كل جوهر وكل فعل في عالم الطبيعة 
يعده الزمان ‏ واقع' نحت الحدث لا هحالة . وإنما يقيل الجوهر هذا العدد 
إذا كان كوئه بالاستحالة فيقال إنه كان أو يكون . وهذا لا يكون إلا بزمان 
فيكون <ينئذ ذلك الجوهر ثابتاً تاماً في أنه ' . فأمًا فمل الشىء فيقبل 
العدد إذا كان فعلا منفسلا له أول وآخر . وهذا لا يكون إلا بزمان . 
وإذا كان هذا على ها وصفئاء فكل فمل واقع تحت الزمان فله بدء وآخر 
لا محالة . وإذا كان له بدء وهنئتهى , كان تحت الزمان ,ما يعده الزمان 
ويحوز عليه . وإذا كان فعل الشىء واقماً تحت الزمان , فجوهره واقع 
تحت الحدث . وإذا كان الشىء قديماً , لم يعد" الزمان قمله ولم ينقض 
بتقضى” الزمان . و [ 8» ] إذا كان الامى على ما وصفنا , وكان الزمان 
بعد فعل الفلك , أعنى حركته , فلحركة الفلك بدء وئهاية لا محالة. وما 
كان لحركته بدء فهو محدث اضطراراً . وكل ها كان الزمان يعنث قله 
ونلفضى أجزاؤه بتقضيه ؛ فجوهره حنداث لا محالة . غير أن الأول والآخر 
في حركة السماء يختلف 2 لآن الأول يكون مرة أولا , ومرة أخيراً , 
والاأخير هرة أخيراً ومرة أولا , لان حركة السماء مستديرة ؛ وكل «ستدير 
فنهاياته وأبعاده متساوية . وإذا كانت الا بعاد متساوية , كانت الاأجزاء منها 
منعطفة بعضها على بعض . 





- فى المخطوط : جدت ( ؛ ) . والحدث : الحدوث ؛ الكون‎ )١( 
. (؟) الان حدروح الوجود‎ 


عبد الرحمن يدوى ا 





كلامه فى العوالم العالية , ريعنى عالم 
النفس » وعالم العقل >“ وعالم الر بو بية 

قال إن الكلام على العوالم العالية ليس بطبيعى ٠‏ بل تعليمى . وإن 
كنا استدللنا على أنها مفردات متحددات في أفعالها مما أفادنا الكيان» لأن 
القول على عالم الطبيعة خلاف القول في العاليات من العوالم , لما نشاهده 
هن اختلاف حركات أجزائه بما فيه من القصد والتأليف والتركيب . حتى 
إذا انتهينا إلى نهابة سلوكه ٠‏ أعنى الفلك , رأيئا الحركة قد أخنت في 
الانفراد والاتحاد » فسارت [4؟] لا ضد لبا ولا معائد . وذلك لغرب هذه 
الحركة من تهذيب العوالم الشريفة وتطلعها إليه وها نالت بذلك من فضائلها 
الدائمة ببسطها واتفرادها إذا كانت نهابة عالم الطبيعة مطابقه لعالم النفى. 
فلذلك صار هذا الجسم الشريف الكريم » أعنى الفلك : أدوم بقاه من سائر 
اجزاء العالم الفائية . وقد علمنا وسائر الفلاسفة الطبيعيين والتعليميين أن 
حركة الاستدارة لا ضد لها , وأن حركة الدور كانت في آخن نهاية سلوك 
عالم الطبيعة , لأنه ليس هناك شىء , بما '' في وسطه ٠ن‏ كثرة التضاد 
والاختلاف ٠‏ فلذلك صارت الحركة متحدة ميسوطة . وإذا كان القلك إنما 
يتم دوام بفائه لبذه العلل الموجودة» أعنى لالفراد حركته واتحاد فمله وعدم 
الاشداد له . فكم بالحرى العوالم العالية يجب أن تكون أبقى وأدوم؛ إن 
كانت لا أضداد لها فينالها بأضدادها التغير وعدم الابدية والتسرهد . 

وقد وسفنا أن النفس أبسط وأدوم وأحكم , والعقل أنقذ وأعلم , 
والربوبية أقدر وأوسع . وقد تعلم أن القياى يشهد للحس » والحس يشهد 
للفياى أنه إن كانت حركة الاستدارة [ "٠‏ ] أبسط ما في عالم الطبيعة من 
قبل أنه لاضد لها ولا معاند , وكانت العلة في حركة الفلك حركة الاستدارة 


. فى المخطوط : فما‎ )١( 
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لانه في آخر سلوك عالم الطبيعة بما استفاده عالم الطبيعة هن عالم النفس. 
فبالحرى يجب أن تكون النفس أبسط وأبقى في اتحاد فعلها وانبساطها » 
إن كانت أعلى وأقرب هن نور البادى وإدادته . ولعل" حركتها وحركة العقل 
حركة استدارة , إذ كننًا لا نعلم في عالمنا حركة أدوم هن حركة الدور , 
ولا أشد اتحاداً ولا أبسط فعلا » بل تقول أن عالم النفس أبسط وأبقى 
لمطابقته الذهن . وكذاك عالم المقل . 
كلامه فى العقل 

ان العقل صورة غير هيولانية , هن قبل أله غير هلابس لشىه عن 
البيولانيات ''' بجبة هن الجهات ٠»‏ دائم البقاء من قبل مطابقتة للد . 
ولذلك قيل انه يتحرك دائماً . 

هذه الفسول اننزعتها من كتاب أفلاطون المعروف ب « طيماوس » 
في هذه المعالى . . . 

( قول سقراط فى حدوث الصود الروحانية ) 

[ * ] وحكى أفلاطون أن سقراطيس قال ني حدوث الصور الروحانية 
أن البادى ‏ جل وتعالى  !‏ اذا أراد كوا من الاكوان اتصلت هذه العوالم 
بعضها ببعض بغير زهان ؛ وكان باتصالها حدوث السور الروحانية في المصو“رات 
الكائنات ؛ وكان اختلاف أشكالها ومقاديرها بحسب تصادق الاعراض الطبيعيات 
وزيادة بعضها على بعض . 

قفد بان الآن من قولهما أن حدوث الصور الروحائية المختلفة الاشكال 
إنا يكون باذن الله عند مطابقة العقل للنفى بما ينتج لها من الفكر 
والتمييز . وتلك الافكار المفَكّر فيها هى الصور الروحانية . 

وقال أفلاطون : والأشياء تختلف بقدر اختلاف عوالمها » لان الصور 


(؟) فى المخطوط : الهيولنيات . 


عبد الرحمن بدوى اكلم 





والاشكال والاقدار والاعظام [ " ] والخطوط والطوح والنقط الكاثنة في 
عالم الطبيعة ليست على ما في عالم النفس المتصل بعالم العقل . وذلك أنه 
لا صودة في عالم الطبيعة »ولا شكلء ولا عظم هجردة » بل إنما عى مصورات 
ومشكلات محمولات في البيولى . 

فمن عالم الربوبية أخذت النفس' العفاف والفشل , ومن عالم العقل 
أخذت الفكر والتمييز والصور اأروحانية »ومن عالمها أخذت |لحياة والحركة 
ومن عالم الطبيعة أخذت الجسم الهيولانى الثقيل الراسب القابل لأسورالوشعية 
فلما تواقت هذه الاشياء وتكاملت في الانسان 2 سملى « العالم الاصفن » . 
وأمًا من أبن حدئت هذه الصور المختلفة الاشكال في التصورات المحدثات في 
عالم الطبيعة » فصار بعضها مشكلا بكون ٠‏ وبعضها بتقطيع , وبعضها بطعوم 
وبعضها بمقاديس مختلفة ‏ فا .ها كانت عن تأليف ما أحدث وصادف الاعراش 
لا من شأن الاعراض في سائر الدهى المتغالية. وإتما تقع المغالبة عند تزايد 
الاختلاف والمضادة . ولذلك حدث عالم الطبيعة . وذلك أن التزايد بخرج 
إلى الافراط [ 44 ] والتباعد عن شبه المضاد له هن قبل ما هو فيه هن 
الشوق إلى احالة هضاداه الى نفسه . واذا كان هذا الام عارضاً دائماً غير 
متغير ٠‏ فلسنا نك أن الطبيعة قد تكل وتمل في بعض الزهان فتبقى في 
ارتباط المتضادات الباقيات »وني أثلائها وأدباعها » وما لاا يمكن احصلاه » 
ما ") يديره فلك القمن . 

الكلام فى العو الم 

قال أفلاطون : قد أ<سن فيثاغورس ني مديحه الجزء العالى من الفلسفة 
يعتى عالم الريوبية أن عالم الكيان لم بزل قبل الزمان ٠‏ إِلَا أنه كان بغير 
تأليف ولا نشد ؛ لان النشد والتأليف انما كانا عن الزمان الفاعل للحركة 


... فى المخطوط : وما لا يمن احصاؤًه فما يديره فلك‎ )١( 
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وذلك أن عالم الطبيعة لم يزل في ادادة البادى الى أن جذبه ' الى عالم 
العقل فأخذ منه فشيلة العلم والتمييز . ثم ساد الى عالم النفس فجذب منه 
جذياً شديداً وأخذ من أجزائه المتحدة اللمتصلة ؛ فلبس بعض اللياس الروحائى 
وتفر'ق بعض التفريق , فكان عدد سلوكه الدهر . ثم صار الى عالمه فكان 
منه في أول حركته الى عالمه الحركة الفاعلة للزمان . و لذلك صار الزمان 
أبسط الاشياء الطبيعية . وصار عدد حركته نهاية عالم الطبيعة » وصار لهذه 
الحركة الدوام [ه”] والبقاء لانه أول فمل الطبيعة عند هبوطها من العوالم 
الشريفة . 

[ 9" ] وقال أفلاطون : العالم الاعلى عالم اعتدال , وهذا العالم عالم 
زيادة ونقصان . ففي عالم الاعتدال الصور العقلية . . . 

[ *4 ] وسئل أفلاطون : لم خّلق المالم , ومن خلقه ؟ ‏ فقال : 
خلقه واحد لم يزل ٠‏ دائم كما لم يزل ؛ غير هتناه ولا متفير » ولق 
بحكمة كاملة بتدبير لم يطلع صانعه عليه أحداً من خلقه . وأظن أنه كما 
أحدئة مكذا سطلة . . , 

( الموسيقى ) ؛ ( النفس ) 

[ 40 ] وقال أفلاطون : خاسة الموسيقى أنه ببسط النفس ويدقع جور 
الطبيعة . 

وسئل : أى الاءرين أفضل : أن يقول المرء ما يعلم » أو أن يعلم 
ما يقول ؟ ‏ فقال : أن يقول ها يعلم , لان مرئبة العلم قبل هرتبة 
القول . 

وقال أفلاطون : النفس لا تموتءلانها داثمة الحركة » وحركتها من 

ذانها . وإنما صارت تتحرك دائماً من ذاتهاء لأأن حركتها شوقاً الى باريها... 


)0( فى المخطوط : حذده . وهو تحر يف واضح : 
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( العقل والنفس ) 

[ 45 ] وقال أفلاطون : أصحاب الحواس [ 47 ] لا يمكنهم معرفة 
سل الجوهر ٠‏ لانهم يستفيدرن العلم من الحواس” , والحس لا يؤدى اليهم 
إلا خلل الاجسام . 

وقال : الغضب يتحدرك من داخل الى خارج . والحزن بتحرك من خارج 
الى داخل . فمن ملك غمبه سُمتى شجاعاً . ومن ملك شهوته سُمى عفيفاً.. 

وقال : الملك بحق" من ملك قاب الاحرار بالمحبة . وقال ؛ الطبيعة 
مكان الاجرام ؛ والئفس مكان الطبيعة ٠‏ والعقل مكان النفس . والبارى ‏ 
جل وعلا ‏ هحيط بالكل , عالم بكل شىء لا يخلو منه شىء ؛ لان كل 
شىء له في ملكته . 

وقال : الفصل بين الظن والشك لا صورة له . 

وقال : صاحب المحية لا يقدح فية الحسد , انما يقدح الحد فى 
صاحب الغلبة , لان صاحب المحبة برى الكثير قليلا , وصاحب الغلبة يمرى 
القليل كثيراً . . . 

[ 44 ] وقال أفلاطون : لكل شىء عماد , وحماد النفس الحلم . 

[ ١ه‏ ] أجمع سقراطيس وأفلاطون وأرسطاطاليس أن المقل شىء غير 
الثفى الناطقة . وسمى فيثاغفورس وأقلاطون الجسد حبس الئقس ٠‏ وأن 
النفس مأسودة فيه , مكروية من أجل الشهوات الجسدانية والرذائل التى 
تدعو اليها النفى الحيوانية . 

( فى الموسيقى ) 

[ اه ] قال أفلاطون : الصناعات ثلاث : فمئها ها يكون الكلام 
منها أكثر من الفعل مثل الخاطب 7 , ومنها ها يكون الفعل فيها أكثر 
من الكلام مثل المصواز , ومئها ها يكون الكلام فيها مثل الفمل سواء , 








(1) يقصد : الخطيب . 
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مثل الموسيقى الذى يجب أن يكون قوله بازاء ضربه سواء ء طبعاً لا تطبعاً 
فانه أحسنه وأشرقه . 
(الصبر ) 
[ 58 ] قول سقراطيس : الصبر على النعمة أشدا من السبن على 
الضيقة . . . أفلاطون فسره فقال: قل هن أنعم عليه الا بطى , لان السبى 
بقع باختيار . وقل هن امتحن ببلية الا صبر , لان الصبى بقع باشطرار. 
وصير الاختيار أصعب من صين الاضطرار . 
( النفع والدفع ) 
[ 55 ] قال افلاطون : كل ناع دفاع , وليس كل دقاع اما . 
فليستكشر الفيلوف من النفاع الدفاع , وليقس من الدفاع غير النفتاع , 
قال أرسطاطاليس : أراد بالنفاع الافاع : العلم , لانه يجمع بقوة 
الثغس ودفع الجهالة عنها . وأداد بالدفاع عن انتفاع الطمام الذى يتقوت به 
والثوب الذى يستره ٠‏ والمسكن النى يسكنه . فأمره بالاقتصار منه على 
الكفاف الذى يبدقع به الوقت قاانه إن جاوز القصد فيهء عاد عليه بالضرر 
لآائة إذا اقتسد في لماعم دقع الصزع عن ٠.‏ وإذا أفرط فيه ع مط 
السلاح صاحبه إذا أفرط فيه . فان المقاتل يدفم عن نفسه [ لاع ] بسيقه 
وجندّته . فاذا أفرط عليه تقل الحديد والسلاح قتله . فاذاً النفاع الدفاع 
قلا ينقلب على صاحبه ائقلاب اللاح . ففصل الحكيم بيئهما يما رسمه . 
وقال أفلاطون : كل نافع لنافمك نافع لك , وكل ضار لنافمك شار 
لك . وليى كل شار لضارك بناقع لك . 
قال أرسطاطاليى : أراد بالنافم : العلم ٠‏ وبالشار : الجهل . فأما 
د كل نافع لناقمك نافع لك »© قمعتاه أنه يفعل أقلاطون بما بقتعنى 
من علمه الذى أدّيته إليك ولو كان أسلم إلى* جهلا سكمته إليك لكان قد 
ضرانى وضراك . وأما قوله:« ليس كل ضار لمارك بناقع لك  »‏ فأخبرك 
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( به ) أن العلم يدخل على الجيل فيشراه من جهة نقصانه » والجهول يدخل 
على الجهل فيشْره من جبة الزيادة فيه . والجبل فيما بين عذين ضار لك 
فما أضر بالجهل من العلم ناقم لك . وما أضر" بالجهل من الجهل ليس 
بناقع لك . . . 
( فى 'نأديب الاحداث ) 

[ 54 ] قال افلاطون : ينبفى للذين يأخذون على أبدى الأحداث 
أن يدعوا لهم موضعاً للعذد ٠‏ للا يشطروا إلى القحة بكثرة التوبيخ . 

وقال : من أحب شرف الذكر فليتعب نفسه في طلب العلم . 

وقال : لا ينيفى للأديب أن يخاطب من لا أدب له , كما لا يشبقى 
للساحى أن يخاطب السكراتن . 

وقال : الخطأ في إعطاء ما لا يتبفى ‏ ومتع ها يتبغى ‏ واحد . 

وقال : إنما [ 54 ] بحسن الاخثيار لغيره هن بحسن الاختيار لنفسه. 

وقال : حد الاانسان أنه حى ناطق مائت . فمن كانت دتبته في النطق 
أعلى ٠‏ كان ياسم الانسائية أولى . . . 

7١ [‏ ] وقال افلاطون : كل صامت ناطق من جبة الدلالة » معرب 
بسححّة الشهادة على ما فيه من التدبير والحكمة . 

وسئل أفلاطون : أى شىء هن أفمال الناى يشبه فعل البارى ؟ فقال : 
الاحسان والرحة . 

وقال : اكثر مصارع [ 7١‏ ] الحذاق من عجبهم بحذقهم . الاقتصار 
من آيات '! الحزم ؛ ولكل شىء غاية . والحازم من لحظ المغدمات بعين 
النبايات . 

[ ؟7 ] وقال أفلاطون : لا بوصف اليارى إلا أنه هو هو , لا تدرك 

له غاية . ولا يعرف له بده ولا نهاية . لأن القديم يعرف يما بعد , 


(1) فى المخطوط : من امادل ( ؛ ) 
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والرأس دأساً لما يسمه , والأول أولا لما يتلوه . لكنه ‏ كما هو لا 
يوصف بغير الهوبة . جل جلاله ولا إله غيره . 
وقال : الاشراد في العالم أكثر عدداً من الاأخيارء لانه بالقسر مملوء 
وعلى [ 7 ] القسر موضوع ... 
[ 74 ] وقال فيئاغورس :لا يرى «جد الحكمة إِلأمن بسر عينيه 
في قلبه , لا هن بصن قلبه في عينيه . 
وأخن هذا المعنى أفلاطون فخاطب به رجلا سأله : أها هنا جنة غير 
هذه الجنة » وإنسان غير هذا الانسان ؟ فقال : نعم ! قال : رأيته ؟ فقال 
له : ليس لك الذى به تراه . ثم شرح [ 5/ ] هذا ا طعنى فقال : العلم 
توعان : روحائى , وهيولاتى . فالروحاتئى لا يدرك بالبسر ٠‏ بل بالفكر 
اللطيفة . والميولانى يدرك بالبصر أو بأحد الحواس الخمسة . 
وقال في موضع آخر : ببصر العقل يكون بصر الحس بسراً . وقال 
فيثاغورس : علموا ابناء الفلسفة الاشكال والاعداد . وكان أفلاطون ينادى : 
لا يدخلن الفلسفة شابةٌ لم يعرف التعاليم الاربمة 9" . 
[ 5ن ] وقال أفلاطون : الحكمة جلاء العقل » كما أن المرآة بغير 
وجه لا تأنى بصورة » كذاك الرجل بغير حكمة لا يأتى بفضيلة . 
وقال : في المرايا المجلية ') ترى صورة الوجه . وفي العمل الام 
ترى صودة [ لالا ] العقل والحكمة . 
وقال : ليس الحكيم من نطق بالحكمة , بل عن حمل بها . 
وقال : حد الحكمة علم كل ناقم ولزوم كل عدل . . . 
وقال أفلاطون : خاصة الحكمة لاحاطة بالمعلومات , وغايتها تزيين 
أنفس الناى ونقى الرذائل عنها . 
0< (؟) التماليم الاديعة ت حصب جام ونين ع الحساب والفلك و الهندسة 


والموسيقى . 
2 كذا والسواب 3 المجلوة 5 
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وقال : من لفحت الحكمة عقله ولطّفت ذهنه , كان بمنزلة الارش 
إذا سقيت الماء ومسلها حر الشمس لفحتها وأخرجت منها أنواع التبات 
المخالف لبا في الشكل والفوة . 

وقال : الحكمة كلجوهر الخطير في صدف البحر . قلا يُتال إلا 
بالغواصين الحذاق . 

وقال : حكيم ققيرث أَفضْل من غتى جاهل 00 . 

٠ [‏ ] قال أفلاطون : فشيلة الانسان على البهائم ستة "2 : المقل, 
وطق اللان . فَأمًا البهائم فان لها شهوة تطلب بها الطعام , وتبتاج بها 
للفساد . وفيها غضب تطلب به الانتقام ممن يؤذيها . وأما الا نان ففيه ثلاث 
قوى مشتلفة : العقل والغنب والشهوة . وكل خصلة من هذه بين رذيلتين 
يتنازعائها من الزيادة والاقسان . والا فل أن تكون معتدلة , لأأن الاعتدال 
قسد , والقصد عدل . والزيادة والتقصان ميل . والميل جور . فااذا زاد العقل 
كان خباً , وإذا نقص كان بلباً . وكل ذلك داخل في العقل , لان الخب 
بتعاطى بكيده أخذ ما ليس له , والابئه تعظم غفلته عن أخذ ها يجب له 
وكذلك الشهوة تكون هن زيادتها : الحجون . وهن نقصانها : الفتود , وفي 
الاعتدال العفة . وكذلك الفضب إذا زاد كان صاحبه أهوج ؛ وإذا تفص كان 
جباتاً » وني اعتداله الحلم . فالحكمة القسد في العقل , والعفة القصد في 
الشهوة . والحلم القصد في الفضب . فباعتدال هذه الخصال يكمل المدل في 
الا نسان . وذلك الاعتدال خير في [ 6ح ] الا نسات ؛ وزيادتة وثقضاله به 
شر" . فقال بعض القوم ممن '') خالفه إنه لا ينيغى أن يكون للشىء الواحد 
دان , لأن شد الواحد واحد في موازلة القول والقياس :كالثار وضدها 


. ولم يذكر غير اثنتين‎ ١ كذا‎ )١( 
. (؟) فى المخطوط : ان من‎ 


ا افلاطون فى الاسلام 





الماء » والشوء وشده الظلمة » [ونسم ضدها] . وزحمتم أن الزيادة والنقسان ضد 
العدل ‏ وهذا لا يجوز ولا :قبله العقول . فقيل لهم : الزبادة والثقصان سد 
العدل في الكلام: بل الجور الذى يجمعهما . فأها أفلاطون فقال : قدبيكون 
للشىء الواحد دان مثل الزيادة والنقسان ضد الاعتدال . 

وقال أفلاطون الحكيم : العقل إذا أداد أن يعرف المعقولات عرفهامن 
ذاته البسيطة . وإذا أداد أن يعرف الهيوليات تعاطف على الحس فعرفها 
من جيله . 

وقال : مرآة الرجل عقله , سدأها البوى , وجلاؤها التفوى . 

وقال : النفس :تموى وتفرح إذا أشرفت على زهرة العقل , كقوة 
العين إذا أشرفت على الخضرة والمياه . 

[ + ] وسثل أفلاطون : المقل الذى فينا : جوهرى" أو شخسى” ؟ 
فقال : بل شخصى . فأما الجوهرى فبو الاول الكلى . والشخصى فيئا فهو 
كالئار الذى في الشمس جوهرى وفيئا اتصالها . ولو كان العقل الجوعرى 
فينا » لكان محالاً » إذ يسير الجزء الكل , وكنًا لا محالة ندرك الاشياء 
كلبا دفعة . 

وقال أفلاطون : قد ارتقيت [ “م ] إلى السموات الثلاث : أما الاولى 
فهى علم الفلفة السناعية ؛ وأمَا الثانية فهى المعرفة الطبيعية ؛ وأما الثالثة 
فالصورة العقلية . وطلبت الترقى إلى السماء الرابعة فقالت لى النفس والطبيعة: 
طلبت ها حجب العقل عنه . 

[ هه ! وقال أفلاطون [ هم ] : النفس الشريفة العارفة بحقائق أمور 
الدئيا التى تغبل النمم والمكاره قبولاً واحداً فلا تترفع لو فود حظ , ولا 
تتخشع لورود حرن : 

وقال : من شرف النفى استعمال الفشائل الشريفة , مثل العدل والعفة 
والجود والحلم . ومن ضعف النفس استعمال الرذائل الشيفة مثل الجور , 
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والشراه » والبخل , والغذب . 

وقال : شاهد الروح البهيمى الحس؛ ؛ وشاهد المنطقى : العقل . وإنما 
تفوص الحواس” في طلب الشىء بقدر ما ياعدها العقل » ويمدها من نوره. 

وقال : إن حياة النفس الناطقة أحمالها الاحصئة لها من آفات النفس 
السْبعية . فان تلك الشبوات تطفىء نورها . فأما الموت فغير واقع عليها 
للطفها وعلواها . 

وقال أيضاً : أكثر الاتفس استعمالا للعقل أبعدها من العدد إلىالآلات 
الحسية ‏ وهذا يشير إلى ( أن ) النفس إذا سلمت من الهوى واستعملت 
العقل مجرداً <تى لا يقارف ذنباً ولا زلة » وتسكمل فعل الفضائل العقلية 
ثم فارقت الجسد ‏ عادت إلى عالمها الاول ٠‏ معدن السرور والفرح » مع 
الروحانيين . وإذا أظلءدت بمشابيكة الهوى واستعمال الشهوات الجسدانية , 
ثم فازقت [ 87 ] الجسد 2 ردت إلى مثل ذلك الجسد الارضى ؛ معدن 
البم والحزن ‏ . وفي هذا ضرب من الاقراد بالمجاذاة بأفمال الخير والشر ... 

وقال أفلاطون : أعياد النفوس الآداب , ومتها تتولد انواع الفضائل . 
واعياد الاجساد الشهوات » ومنها تتولد انواع الرذائل . . . 

[ +ه ] وقال افلاطون : فطضيلة النفس ان تكون مستقلة بالحكمة , 
رحبة لتصرف الاشياء . 

[ 6ه ] دفي وصية أفلاطون : لا تقبل الرياسة على أهل هدينتك , 
ولا نتهادن بالامر الصغير الذى ,تولك عنه الامر الكبير . ولا تلاح غضبان 
ولا تجمع في منزلك بين رئيسين يتنازعان الغلبة . لا تفرح بسقطة غيرك . 
ولا تتجبشس عند الظفر . ولا تضحك من خطأ غيرك . ولا تفرس النخل في 
منزلك . اقبل الخطأ من الناس بنوع سواب . وجائب الكذب والحسد على 
كل حال . صيسر الحق عن يمينك » والعدل عن يسارك , والعقل نصب عينك 
ب تسلم وحدك ولا تزال حرا .. . 
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6٠ [‏ ] وقال افلاطون: من أكر العجبة تدليل النفس للشهوة البهيمية 
حتى تصير لها تبعاً . ومن اكبر الزيئة رياضة النفس بالحكمة وقمع الشهوة 
بالعقة , وإماتة الجسد بالقناعة ؛ ويتمين العقل بحسن الادب وتسكين 
الغضب . 

وقال : السعيد من عرف نفسه وقسرها على مصلحتها ٠‏ فان الفشائل 
خالدة معها . فأها ذوات اليد فقانيات ؛ لا يصحبن إلا أمداً يسيراً . 

وقال : ليس زين المجالس زهرة الانوار , لكن الفضائل من الرجال. 
لكن فشائل الرجال بميماً جائزة . 

وقال : إذا التسى رأبك في الأهر ٠‏ فلا تعطه بحسب ها يسلح الك , 
لكن على قدر طالبه منك , فليس كل ها هو لنفسك هو جائز لغيرك 
اضطراراً ... 

[ 5ه ] وقال أفلاطون : الابرار لا بخافون أحداً بتة . والجود : الذى 
يعطى بير «سألة . وتمام السخاء الاهساك عن ذكر المواهب . واستماع 
الالحان الشريفة يقوى الطبيمة , ويشخفف ألم الاءراض العارضة . الكذاب 
لا يستشار , لائه كما كذب نفسه في الاخبارء لا يؤهمن كذبه في الرأى . 
وغاية الادب أن يستحبى المرء هن نفسه . الاشياء نوعان : خير وشر . وأول 
الخير ترك الشر' . وأول الشر ترك الخير . 

وقال : الابسار ثلائة : بصن العقل , وهو الذى في الفكر ؛ وبصر 
النفس ٠‏ وهو الذى في القلب؛وبسر الجسد , وهو الذى في [ ٠٠١‏ ] العين 
وبسر العقل وبسر الفكر يقوهان بذاتهما » وبسى العين لا يقوم إلا بأحدهما. 

الموت ثلائة : موت الخطيئة » وهوت الطبيعة ,. وموت الجبل . فموت 
الخطيئة حمل الشر . وهوت الطبيعة مفارقة النفس الجسد . وموت الجبل 
عدم الحكمة . 

وقال : ليس العجب همن قد اتنقطعت عنه الشبوات أن يكون فاضلا. 
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ولكن العجب من تحاربه الشهوات وهو فاضل . 

وقال : إذا أردت أن يبقى سرودك بالشىء فلا تستكمل اللذة به حتى 
ينقطع ويفنى » بل دع فيه فضلة » فان آخر الشىء «و الخالد في الذحن . 

وقال : يجب على المرء ألا يسكن مديتة لا يكون بها ملك عادل , 
ووزس عالم » وقاض عفيف , وهر جار ؛ وطبيب حاذق . 

وقال أفلاطون : خير الملك ما يكف” الاانسان [ ٠١١‏ ] ولا يشقى به. 

وقال : اشرف ثلائة : شرف الحكمة ؛. وشرف النئفس ؛ وشرف الجنس 
الموت الفاضل خير” من الحياة الودكة . 

وقال : إذا اجتمع الرأى والاأنفة في الموضع الضيق تركت الاأنفة 
واستعمل الرأى . 

وقال : لا يزال الشىء يزيد حتى يعتدل . فاذا نم اعتداله أخذ في 
النقص . الجواد من <سن فماله وقل' كلامه . 

وقال افلاطون : إِذا كنت البنية ضعيفة والطبائع متئافرة والآمال 
محجوبة والآفات مكتئفة . والمداة يسيرة » والمنيّة راصدة ‏ فالئقة باطلة 





والحيلة غير متجحة . الكريم لا يستعبد حرايته » ولا يذل يذل عزه . 
ومعاداة الرجال كموائية السباع : إن لفرت بك شراتك , وإن ظطفرت بها 
لم تنفمك . استنصح من قاصح نقسه . وإياك وتكرار العذر , قانه ذل 
واتهام . [ ٠١‏ ] وليكن اعتذارك كالتمويض . ولا تسّذر إلى غير قابل , 
فا نه هجنئة على العقل واطروءة . 

وقيل لأفلاطون : بأى” شىءه حظيت هن الحكمة ؟ قال : بألى لا آسى 
على ها فات , ولا أرتقب ما لم بأت . 

وعزى أفلاطون رجلا أصيب بمصيبة » فال : لو أخطرت يبالك ما 
فيه الناس من أنواع المسائب , لقل؟ تملك . . . 

٠6 [‏ ] ورأى أفلاطون حدثاً جاعلا شديد المجب » فقال له : وددت 


م أفلاطون فى الاسلام 
أنى" بالحقيقة مثلك في ظنئك . وأن أعدائى مثلك في الحقيقة . . . 

وقال أفلاطون : القائم بذاته هو المحيط بالحد غير مدرك بالحد ,لان 
الحد إتما هو كليات بها بحد كل ما لا يقوم بذاته . 

وقال : فضائل الجسد ثلاث : الصحة . والحس » والقوة . 

وقال : الفكر قوة مطرقة للعلم إلى الشىء المملوم . 

وقال : الا فاعيل أربعة : روحائى » ونقسانى , وطبيعى , واختيارى . 
فالروحائى مثل صحبة العدل والحق وإيثار الب والقسل , فان هذا من أفعال 
النفس العقلى الناطق , وهو للانسان خاصة . والنفسانى مثل غلبة الشبوات 
٠١4 [‏ ] واللذات والغشب والانتقام ‏ وهذا من أفمال النفس الحيوانية . 
والطبيعى مثل قعل النار الاحراق » والثلج التبريد . والاختيارى مث لاختبار 
الانسان السوم والصلاة » أو تركهما . . . 

وال أفلاطون : العجب أن شرادة المرأة تدعو أياها مع تن ... 
إلى الاحتيال لاخراجها عن منزله بتجهيزها بماله التماساً: للراحة منها , 
والذى بعلها قد حلها متزله مدرورٌ بها ! .. 

[ ع٠‏ ] قال أفلاطون : الأخلاق 7غتذى بالمادة » وتجرى بحسب 
الرياضة . فذللوها للمحاسن , وعودوها الصبر والرضا ء فان المطامع تنتتج 
الفاقة وتعقب الذلة . . . 

وقال أفلاطون : ليس من جيل التاس بقدر الفشل قسّروا ,» لكن 
لاستئقال فرائضه واستصماب طرائقه : حادوا عن التماسه و الثمسك به وعم 
على دراك لأهله حاسدون ؛ وعلى إجلالهم مجتمعون ... 

وقال أفلاطون : الناس طبقات في الاأخلاق : فمن أخن [ ٠١١‏ ] 
عفوهم () , وعاشر كل صئف متهم بما يحتمله خلقه ولا يتكرهون طبعه 





زلف 


. ناقسة فى صودة المخطوط‎ )١( 
. (؟) أى استممل الصفح مهم‎ 
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ب تمتع بما يحب همهم . فان البارى ‏ جل وتعالى ‏ إنما وهب الزيادة 
في العقول ليرحم المتقوص منها وبعدل شعفه بقوتها . 

وقال : من ثوى على مجاهدة نفسه وقمع شهوته - ذلت له دعاب 
الأمور , وأقرات بفضله كرائم العقول . 

وقال : الخير طبع لمن اعتاده , والشن" هباح لمن أراده . 

وقال : يجب للعاقل أن مشرق تور عقله في أهل عصره » ويتصل بأهل 
الآداب فسل ريه . . 

٠٠١ [‏ ] وقال أفلاطون : من طبع الانسان إنكار القبيح من غيره 
واحتماله من نفسه ١‏ ولو كان متنصفا شغله عيبه عن النظ. في عيوب غيره. 

وقال : الناس على طبقاتهم مغتبطون يعقولهم . دكلة يعتب على الدضر 
ويستزيده ويظن أنه المبخوس من حقلّه . 

٠٠١ [‏ ] وقال أفلاطون : الخير من كان عقله ) تاموسه : وطبعه 
مؤدبه » فتصفح الامود بفكرء , واستعلم الحق مختاراً له . . 

قال أفلاطون : العلم يزداد حسناً على الايام والنشي . 

وقال : لكل قلب بلغة من القوة . فاحذروا ملالة تتجاوز المقدار ... 

1١ [‏ ] وقال أفلاطون : ليست الحظوظ على قدر ما تدتسقه الافهام 
والعقول . ولحركات الزمان تقلب في العيوب . 

وقال أفلاطون : يجب على ذى العقل ني العقل والصيانة في القدر أن 
يبلغ بقوته صيانة لمروءته ورغبة لشكره من لا يستحقه . 

١١6 [‏ ] وقال أفلاطون : من بلغ فوق عمّته شمخ وتطاول . 

وقال : الجوهر الكريم ينمى على الاختيار . 

وقال : الأخلاق ساكنة كامئة مزمومة بتعذر المقدرة . فاذا انبدطت 

القدرة, ظبرت جواهر الخلقة ووجبت القضية على الحقيفة . 


) 1! ( فى المخطوط : عفاء‎ )١( 
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وقال : ظن ذى الحيلة يكثر الاصابة . 

1١+ [‏ ] وقال أفلاطون : تطوأل بفضلك على من دونك ؛ فان نظيرك 
في كفاية عنك . ولولا الجهل » لم يعظم مقدار المقل . والادب أصل يجمعه 
اسم , ويشتمل على فروع من العلم . ومن وقع له البأس من صيائة نفسه 
أو التشبه بذوى الأقدارء تتبع قبائح الثاى وبسط لائه بما يقدر به الوشع 
هنهم ٠‏ ومن لقسه يضع 2 وفي حتقه يسعى ... 

1١97 [‏ ] وقال أفلاطون : إنما الانسان في الدنيا كخطفة برق لمع في 
أكتاف السماء » ثم عاد للاختفاء . 

وقال : رب منعم عليه بموهية قد جهل قدرهاء فلزمه شكرها ء وحرم 
الاستمتاع بها . 

وقال : هن لم يعمل فكره ونظره ٠‏ ماتت فطنة خواطرء . 

وقال : من تمسسّك [ ١١8‏ ] بعز القناعة فقد أخن بحظ من السمادة . 

وقال افلاطون : لا بعرف هيجة الدنيا , وهو همى" الساعات فيهاء إلا 
أهل المقول والاأنعان . . . 

[ 16 ] وقال أفلاطون : إن البارى قدر للدنيا مدة , وطبع أعلها 
على الحرص والحاجة . ولولا هذا . لما كان قد كثر النسل ولا همرت 
بالحرث . 

[ ١؟٠‏ ] وقال أفلاطون : من أراد ثروة بلا مال وقدراً بلا سلطان, 
فعليه بالآداب الراجحة والاخلاق الصالحة . 

وقال : الجود من عيوث الفضائل وأمهات ال ملحاسن ؛: ولا تصدر إلاعن 
نفس كريمة , تر عذوبة الثناء على لذة المال والغنى . 

وقال : العاقل هن قمع الحسد إذا نبض ٠‏ وقهن الشره إذا تبع , 
وأمات الضفائن والاحقاد من قلبه » وقلع بما قسم له ورضى به . 

وقال : الثثبت والسير يحرزان الحظ والقدر . والعجلة والفضب” 
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يقدحان في العقل [ ١١6‏ ] والادب . 

[ 174 ] قال افلاطون: إن الانسان الكلى هو الذى اشتمل اسمه على 
هذا النوع من الحيوان بأسرء . وهو في كل وقت باق . والانسان الجزئى 
هو الذى بولد وبموت بشخصه . 

فالانسان هو المعروف ,حقيقة الانائية بفير الشخص . والشخص صودة 
جسد وقع عليه اسم الانسائية بالمجاز والاستعارة . فالانسائية » في قول أفلاطون 
اجتماع النفس الناطقة والجسد . فاجتماعهما يستحق اسم ! الاسانية لا 
صودة الجسد . والنفس عنده غير مخلوقة مع الجسد » ولا فاسدة يفساده ... 

19١ [‏ ] أفلاطون حدها ( أى الفلسفة ) بحداين : أحدهما قريب» 
والآخر بعيد . فأما القريب منهما فقوله إن الفلسفة اختياد الموت الارادى 
على الحياة الطبيعية . 

وفسل هذا الحد كسئقراطيس تلميذه فقال : الموت نوعان : ارادى » 
وطبيعى . فالموت الارادى إماتة الشهوات الرديئه التى تنتجها النفس الحيوانية 
من اللذات الدهرية والاسباب الجدانية , مثل الفضب والانتقام . ومعنى 
الدياة الطبيعية ملازمة الاشياء السبدية من المأكول والمشروب والمنكوح , 
وترك الاشياء التى تلن بها النفس” الناطقة هن العلوم الفلسقية والامور 
العقلية . فالموت الارادى , على ما بيئنا » مضادٌ للحياة الطبيعية . والموت 
الطبيعى مسَادٌ للحياة الارادية . وموت الطبيمة مفارقة النفس الجسد . وموت 
الفلسفة ملازمة النفى الشهوات . وحياة الطبيعة ملازمة كل ما يصلح به 
الجدد . وحياة الفلسفة ملازمة' كل ها يفرح به العقل : ولهذا ها قال 
أفلاطون من أجل أن [ 167 ] الشن" متتابع في هذا الموشع ما يجب أن 

يقدام الفرار مئه والورب عنه ‏ يريد بالهرب عنه إلى التشبه 27 بالبارى 

. فى المخطوط : يامم‎ )١( 
. فى المخماوط : التشبيه‎ )١( 
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في فمل الخير بحسب الطاقة والامكان . والدليل على أنه أراد هذا قوله : 
« إنًا وإن كنا مأسورين في الجسد ؛ فليس يجب أن تقدم على الهرب عنه 
بل ننتظر الذى ربطنا فيه أن يفك أسرنا منه » . فقد أوضح أنه لم ,يرد 
بالبرب عنه : مقارقة الروح الجسد , وإنما أراد اليرب بنقسه من الشر” 
وقعله . 

وقسّر هذا الحد أيضاً نكسقراطيى الاسكندرانى فقال : أراد بقوله 
الموت الارادى » أن الااسان مربوط بجوهرين أحدهما النفسى التاطقة , 
والآخر الجسد . ولبذين الجوهرين دباطان أحدهما عقلى ؛ والآخر هوائى 
فرذا أتحد الجسد برياط النذس العقلى » استعملته في طاعات البارى ‏ جل 
وعلا ب وسرفته في اكتساب الفضائل وإماتة الجسد . وإذا اتحد برباط 9) 
البوى تصرف في اكتساب الشهوات الدنيّة والرذائل المذمومة » فشعفت النفس 
العقلية وطفىء تور الحكمة والقلدفة '' . فسمى أفلاطون هذا الموت الارادى 
لأنه يميت الجسد عن الشهوات [ 8؟١‏ ] الجسدانية , ولم يرد الموت 
الطبيعى الذى هو مفارقة النفس للجسد . 

وأما البعيد متها فقول أقلاطون إن الفلسفة التعبّه '؟” بالبارى جل 
وتعالى بحسب ما في طاقة الانسان وإمكانه . ومعئى التعبه ا بالبارى ‏ يعنى 
في الرحة والاحسان والعفو والافشال بمبلغ ما في طاقة الانسان ... 

[ ؟4١‏ ] من شكرك على معروف لم تسده اليه , فماجله بالبيً ؛ 





(؟) فى المخطوط : برباط . 

(؟) وطفىه نود الحكمة والفلسفة : مكرد فى المخطوط . 
)١(‏ فى المخطوط ؛ التشبية . 

(8) هنا وددت «محيح<ة فى المخطوط كما ترى . 
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وإلآ أتفكن فسار ذماً , 

وقال لتلامذته [ ١4+‏ ] : إذا كسلتم عن التأدب فطروا أسماعكم 
لغرائب الا حاديث لتنشطوا . 

وقال : من أمارات الحكمة قلة الغضب و <سن الصير وسقوط العجب. 
من رزق حسن اليقين طاب عيشه . 

وقال : الخير والشر" عند النفس الناطقة يمنزلة السحّة والمرض عند 
الجسد , لأن الشن" يبطل كل هافيها هن الجميل . فيجب أن تقصد إلى 
فمل الجميل : وتعود نفسك محية الخير . فانه يوون عليك كل مكروه 
يلحقك في اكتسابهما . اتخذ المال للأصدقاء , ولا :تخن الأسدقاء لطلب 
المال . عاد نفسك فمل الواجب , لا فمل الشهوة . ليس المديح في وجهك 
محيحاً . من حمل خيراً وأتبعه بشن" ؛ ققد مسابيده حسن صثيمتة . أكدن 
آفات الئاس من وسائطهم وثقانهم وحاشيتهم وصغارهم . 

العلوم على مذهب الفلاسفة سبعة : أولها الالهى الأو لى العقلى الضرودى 
وهو الذى يعلمه الائان بقوة العقل . فهو هوجود في فطر العقول هسآماً 
مجمعاً عليه بلا طلب ولا فحص » قد أبجع عليه أعلام الفلاسفة , مثل الفرق 
بين الخير والشر » والحسن والقبيح . فان [ ١44‏ ] هذا علم بجده الانسان 
في نفسه ضرورة بلا تعليم ولا طلب . 

والغانى : الفلسفى ‏ وهو علم الحكمة ومعرفة ما فوق الطبيعة من 
الحركات العلوية التى تثبت في العقل ببرهان البئدسة . 

والثالث : الجدل ؛ وهو علم الاستدلال الذى يكون بالفكن السحيح 
والقياس المؤدى إلى علم حقيقة الثىء . 

والرابع : الحى , وهو ما أداء الحس؛ إلى العقل : فيشهد بصحته 
ووصل به إلى معرفة حقائق الاشياء . 


م افلاطون فى الاسلام 


و الخامس : الشرعى ‏ وهو علم الاديان والشرائمع وما يلزم الانسان 
من طاعات باريه فيما أمى به ونهى عنه في ديئه , واختيار الافضل في عقله 
والتمسك به . 

والسادس : الطبيعى ‏ وهو علم الابدان والطبيعات ') وخواسها 
وكيقياتها والتوصل إلى حفظ الصحّة وتنقريب جسد الانسان من الاعتدال 
بحسب الطاقة والامكان , إن كان الاعتدال على التمام غير يمكن وجوده في 
شخص من الاشخاص المكونة في عالم الكون والفساد . 

والسابع : الصناعى ‏ وهو الآلى ؛ مثل الصباغة وما شاكلها هما يحتاج 
في تمامه إلى آلة صناعية .. 

١47 [‏ ] وقال أفلاطون : رياضة العقل بالحكمة تنتج صواب الرأى 
والتدير وكشف المستور من الامور .. 

[ 4؛١‏ ] وقال أفلاطون : الاشياء كلها هملوءة هن الدلالة على قدرة 
اليارى . 

١5١ [‏ ] قال أفلاطون: كان العلماء القدماء مون : « الحكماء » إلى 
زمن فيثاغورس , فاله دقع [ اها ] أن يسمّى بهذا الاسم » وقال : الحكيم 
المطلق ( هو ) البادى ‏ جل وعز » ( و ) سمى نفسه « فيلسوفاً ». كان 
أول عن سمّى بهذا الاسم . ومعتى « الفيل.وف »© : مصب الحكمة » المؤثر 
لها : لان الفلفة إيثار الحكمة .. 

٠٠١ [‏ ] وصف أفلاطون الانفس الثلاث فقال : النفس الناطقة حى 
العاقلة المفكرة , وأحد فواها : الفيم الذى يفرق [ 1١١‏ ] به بين الحق 
وخلافه , ومسكنها الدماغ . وهى تفعل أفمالا كثيرة بلا مشاركة ولا معولة 


. جمع طبيعة » بمعثى : الطبائع‎ )١( 


عبد الرحمن بدوى 1 





من غيرها . مثل وجود الشىء بما عو بهء واتفاق الاشياء واختلافها . والادب 
يبح ركها نحو أفعالها . وكل شىء متحرك ويشفعل أفماله فانه بقوى . وكل 
شىء يسكن فانه يضعف . وغرضها الوصول إلى معرفة الحق والجميل والقبيح 
فيها » بمئزلة اللذة والادب في النفس الغاذية . 

والنفس الحيوانية (! , وهى البهيمية الفضبية السبعية التى للانسان 
ولائر الديوان . وأحد قواها حب الغلبة والرياسة , ومسكنها القلب . 

والنفس الشهوانية حى المفذية النباتية ‏ وهى للا نسان واسائن الحيوان 
والنبات . وقواها الشهوة واللذة . وهى :ولد البزد ؛ وبها سقى التناسل في 
الئاس والحيوان . والادب يكدسيها السكون . والسكون يكديها العف 
وسلاسة الانقياد . 

وقال أفلاطون : إن النفس الناطقة إذا قويت وصفت من أدناس النفسين 
البهيمتين الاخريين » شابه () بها الانسان الملائكة . . . 

٠5 (‏ ] وى اللذة قولان : قول أفلاطون بأنها ('' كالصيدة تجتر* 
الانسان إلى الوقوع قيما به قوامه . 

[ ددا ] قال أفلاطون في كتابه المعروف بكتاب « الحسن واللنة »: 
قد يحتاج هن طلب معرفة الحسن أن يكون هو أيضاً حسناً ممتدلا ‏ وإلاً 
لم .يقدر أن ينال معرفة الحسن الكامل بحسن غير كامل . 

وإنما عنى بالحسن ها هئا الحسن العقلى ؛ لان الحسن عنده حسئان: 
عقلى , وحسى . فالعقلى هو النفسائى [ ١١5‏ ] الذى يدرك من جبة الفكن 
والذهن والذكر والتسور. وهذه هى الحواس” الباطئة . والحسى هو الجسمانى 





(1) هى المعروفة بالنفس النشبية . 
(؟) فى المخطوط : سالك . 
)١١‏ فى المخطوط : فانها . 


0 افلاطون فى الاسلام 





الذى يدرك من جبة السمع والبسر «المنطق والاشارة والحركات . وهذه 
( حى ) الحواى الظاهرة . فكأن" كلامه إذا بسط في هذا المعنى دل على 
أنه قال :لا يقدر أحد أن يعرف ما في غيره من حسن العقل وحسن المنظور 
إليه » إذا كان حسناً وهو بلا بسر ولا تمييز حسن . ولا يقدر أن يعرف 
حسن الأمسموع وهو بلا سمع ولا معرقة حللمة . 


ثمرة لطيفة من مقاييس أفلاطون 
فى أن النفس لا تفد 
عن المخطوط دقم 48+ فى كتابخانه مجلس شوراى ملى فى طهران 
فى هامش ورقة ه؟ أ 
كل ما يفسد قائما يفسكى من الرداءة " الخاسة به . والئفس ليست 
بهذه الصفة . فهى لا تفسد . والرداءة الخاصة بالنئفس هى الجهل والجدور 
والجين والتهود ٠‏ وبالجملة الرذائل . والدليل على أن هذه ردا آت وشرور 
النفس أن أضدادها خيرات النفس . والخيرات النفسانية تكون النفس بها 
صحيحة » والرذائل تكوت بها مروضة سقيمة » كالاعتقادات الباطلة والا قاويل 
الكاذبة والافعال القبيحة . وهذه لا تقد جوهر الئفس , لكن طن بها . 
ولو كانت رداءة النفس تفسد جوهر النفس » كما أن أمراض البدن تقسد جوهن 
البدن , لقد كان يكون ذلك ظاهراً . ولو كانت هذه تفسد جوهر النفس 
لقد كان يجب أن يحسة الاأشرار بفساد جوع نفوسهم كما يحسُون يفساد 
جواهر أبدانهم ويتألمون بذلك أكثر . وليس يجد الأشراد نفوسهم تضعف 
عند ذلك ٠‏ بل تقوى في عقاومة من بضادهم . فالشرور المذكورة هطضرة 
بالاأفعال , لا بالذات . 
وبيان المقدمة القائلة إن الذى يفسد بالشن الخاص به صديحة, لاأن 
الشى» تقدم كونه على حال خارجة عن الطبيعة . 
والقياس الآخر يتبيّن به أنها أبدية غير فاسدة : النفى الناطقة حى 





. فى المخطوط : رداءة‎ )١( 


بشفق أفلاطون فى الاسلام 





عالة بنفها . وما بعلم نفسه لا بلاس المواد والاجسام . فهو إذن بفارق 
الاجسام . وما يفارق الاجسام لا نحل ولا يبيد إذا فارق . فالنفس الناطقة 
لا تبيد إذا فارقت الاجسام . والنفس الفاضلة هى العارقة بكل شىء على 
حقيقته » والعالمة بنفسها . ولهذا لا تحتاج إلى غيرها . فحياتها عن نفسهاء 
لا هن جبة الجسم المقارن لها . ولا تبيد عند مفارقته » بل :بقى . 
والفياس الاول هكذا : 
كل ما يفسد في جوهره ففيه شر" خا به مفسد لجوهره 
و التفس ليس فيها شىءه من الشر الخاص بها هفسد لجوهرها 
فالنفى إذن غير فاسدة 
والقيان الثانى : 
النفس عارفة بجميم الاشياء الموجودة بذائها 
و كل عارف بجميع الاشياء الموجودة بذاتها فهو غير جسمانى 
ومفارقة للاجدام كلها 








فالنفس إذن غير جسمانية ومفارقة للاجسام كلها 
وكل ما هو بهذه الصغة فوو غير قاسد وغير مائثت 
فالنفس إذن غير فاسدة ولا مائتة . غافهم . 


« المسائل الثلاث التي تشتمل على العلوم كلها 2( 
لابى على أحمد بن مسكو به 
المخطوط رقم 49 بكتابخانة مجلس شوراى ملى فى نهر ان 
[6م؟ ] 
الفصل السادس 
في اقتصاص مذاهب الحكماء والوجوه التى أثبتوا منها 
أن النفى لا تبطل ولا تموت 

اعتمد أفلاطن في بقاء النفى على ثلاث حجج : 

أحداها : أن النفس تعطى كل ها يوجد فيه حياة ؛ 

والغانية : أن كل فاسد فائما يفسد من قبل رداءة فيه ؛ 

والغالغة : أن النفس متحركة من ذاتها . 

: -فأما الحجة الاولى فسياقبا على هذا‎ ١ 

النقى تعطى الحياة أبداً كل ما توجد فيه . 

وكل” ها يعطى الحياة أبداً كل” ما يوجد فيه فالحياة جوهرية لهء 
فلن يمكن أن بقيل ضدها . وضد الحياة هو الموت . 

فالنفس إذن لا تقبل الموت . و ( لا ) يمكن أن تقبل الموت . 

وقد أطنب أسحاب أفلاطن في تفسير هذا الفسل , وأكثروا شرحهء 
وبيّنوا صحة مقدماته وتركيبها وصحّة النتيجة منها . وسنذكر بعض ذلك 
إذا فرغنا من إبراد الحجج الثلاث . 

؟ ‏ أما الحجة الثانية فائها هبنية على أنه لا رداءة في النفس . 


أن افلاطون فى الاسلام 


فينبغى أن نشرح حقيقة الرداءة وما يراد بها لتتم لنا سياقة البرهان بعد 
ذلك . فنقول : إن الرداءة مقترنة بالفساد. والفساد مقترن بالعدم . والعدم 
مفترن بالهيولى . فالرداءة «قترئة بالبيولى . وبيان هذا الكلام أنه حيث 
لا هيولى . فلا عدم . و<يث لا عدم . فلا فاد . وحيث لا فساد . فلا 
دداءة . فالهيولى معدن الرداءة » ويتبوع الشن وأصله الذى منه يتفرع . 
ومقابل هذه الرداءة : الجودة . والجودة تقترن بالبقاء . واليقاء يقترن 
بالوجود . والجود هو أول صودة أبدعها اليارى عز وجل ؛ فلذلك هو خير 
محض لا يشوبه شر ولاعدم . واختص به العقل الفمّال . وذلك أن الوجود 
الحق" الذى ليس فيه هيولى بتة ولا ممئى الانفعال هو العقل الأول . وفي 
تبيين الخير والشر » والذى لا خير ولا شر - كلام طوبل يخرج عن حدا 
ما نحن فيه . ومن قرأ كلام أفلاطن فيه , وكتاباً لبرقلى () خسّه به , 
وكلاماً لجالينوس فيه تبيّن له طوله وحاجته إلى الشرح ٠‏ إلا أننى فد 
اجتهدت 5 اختصاره وإيراده مع ذلك مشروحاً : 

نعود الآن فنقول : إن الئفس صودة يكمل البدن بوجودها فيه . 
فليست إذن هيولى . وقد بينا أيشاً أنها ليست صودة هيولانية » أى محتاجة 
إلى البيولى في وجودها . فالنفس 0 7 شىء هن رداءة . فالنفس ليس 
لها فساد ؛ والنفس ليس لها عدم . فالئفس إذن بافية . فأما سياق البرهان 
فيكذا : 


النفى ليس فيها شىء هن الرداءة . 





: الخير المحض » لبرقلس الذى نشرناء فى كتابنا‎ «١ يشيى الى كتاب‎ )١( 
وهذه الاشادة مهمة جدأ فى‎ . ١488 و الافلاطونية الدحدثة عند العرب » , التاهرة سنة‎ 
. الخين المدش » كان ممروفآ فى العالم الاسلامى فى القرن الرابع‎ ١ اثيات أن كتاب‎ 
ما دام مسكوية يشير اليه . وهى حجة جديدة حاسمة تَقَمْى على كل مزاعم من ظنوا أن‎ 
. الكتاب قد وضع فى أوربا فى القرن الثانى عشر . داجع مقدمئنا لكتابنا هذا‎ 


عبدالرحمن بدوى كيين 


وكل ما ليس فيه شىء من الرداءة فليس يفاسد . 

فالئنفس يست بفاسدة . 

: فأما الحجة الثالثة قهى هذه‎  * 

النفى متحركة هن ذاتها . 

وكل ها كانت حركةه من ذاته فهو غير فاسد . 

فالنفس غير فاسدة . 

فأما ها أورده برقلس في بيان الحجة الاولى الذى وعدنا بذكره 
فهو هذا : 

كل أمس ضادة أمراً صادراً عن قوة فهو مضادٌ للقوة التى عنها صدر 
ذلك الأمر . هثال ذلك : اليرودة . فانها مضادة للحرارة الصادرة عن النار, 
وهى أيضاً مضادة لما صدرت عنه الحرارة , أعثى الثار ؛ 

فاذا كان هذا هكذا قلنا إن الموت إذا كان هضادا للحياة التى هى 
في البدن ٠‏ فهو مضَادٌ أيضاً لحياة النفس التى صدرت عنها حياة البدن ؛ 

فاذا كانت النفس العاقلة غير قابلة للموت الذى هو ضد الحياة التى 
للبدن ‏ على ما تبيكن فيما مضى ‏ كانت أيضاً غير قابلة للموت الذى هو 
ضد الحياة التى لها ؛ لان المضاد لحياة البدن هو مطاد لحياتها أيضاً 
كما يكنا ؛ 

فالنفس غير قابلة للموت المضاد للحياة التى 9 ... 

الفصل السابع 
فى مائية النفس والحياة التى لها 
وما تلك الحياة وما الذى بحفظها عليها 
حتى تكون دائمة البقاء سر مد لة . 
[ 47» ] ... وقد أطلق عليها ( أى على النفس ) أفلاطن أنها حركة 


. هنا لمق لودق لا يبين ما تحته‎ )١( 


فق أفلاطوت فى الاسلام 





وذلك أنه قال في كتاب « النواميس » إن الذى بحرك ذاته فجوهره حركة. 
وشيفى أن تنظ أى” حركة هذه الثى للتفى . فانًا قد قلنا إن 
النفس جوهر وليست بجسم . والحركات الثى كنا أحسيناها , أعنى الستةء 
عى حركات الجسم . وليس يليق شىء منها بهذا الجوع. . فنقول إن هذه 
الحركة حركة الرو.ية . وهى جولان النفى ''' ... لبا دائماً ‏ فانهالا 
تجد النفس خالية من هذه الحركة في <ال من الا<وال . وهذه الحركة لما 
لم تكن جسمانية » لم تكن مكانية . ولا لم تكن مكانية لم تكن خارجة 
عن ذات النفس . ولذلك قال افلاطن : جوهر النفس هى الحركة . وهذه 
الحركة هى حياة النفس . ولما كانت ذاتية , كانت الحياة لبا ذائية . 





(؟) خرم فى الورق . 


رسالة لأفلاطون الاي في الرد 
على من قال إن الانسان تلائى وفني 
عن المخطوط رقم 88ت فى كتابخانة مجلس شودراى ملى » فى طهر ان 

[4ها ب] 

يسم ال الرمن الرحيم » وبه تستعين : 

افلاطون يقول لمن تخيل أن الا نسان إذا فارق هذا العالم باد وتلاشى 
كما ماد سائر الحيوانات ‏ : إن القوى المجتمعة إذا نفرقت تعود كل واحدة 
مئها إلى جوهرها : كالمرة السوداء ( تعود ) إلى الاأرض , واليلنم إلى 
الماء , والدم إلى البواء » والمية الصفراء إلى الثار . فكذلك ,اد المركب 
ونلا شى . 

لكن لما وجدنا في الا نسان قوة خامسة هن الطبائع وهى القوة الناطقة 
التى لها التمييز ') والتقدير في الاشياء والفكر والوهم وطلب العافية 
علمنا أن لها يا جوهراً تعود إليه كمودة سائر القوى إلى جوهرها , 
ووجدنا مدة ظهورها في هذا العالم خد ( احتوت ) صودة الاشياء "ا قي 
ذاتها لا تحتاج إلى تكلف في حفظها ها بعد صودتها , ها دامت الحال في 
الجسد عن 'قص وزيادة وانثقال من <ال إلى حال . فاستدللنا بما وجدنا 
أنها لما سارت إلى أصلبا الذى منه بدأت لا تفارقها صور الاشياء ٠‏ وأنها إذا 
فارقت الجسد صارت أصفى , وكذلك للسور , والسور عندها <يئئن أبين مما 





. فى المخطوط : تميز‎ )1١( 
. (؟) فى المخطوط ؛ لاشياء‎ 


مم افلاطون فى الاسلام 





كان وقت اتحاد الجسد . 

ومن قال إن لهم وعداً معلوماً , وإلهم يبعئثون يومئذ طىأ » فانه 
سادق في قوله . إلا أنه غلط في موشع الجثئة الوافع عليها الوزن . واو 
كان ء للا كتب الل عليها الموت . فلما وجدنا الموت مددوما عليها » علمنا أنه 
لم ينقض ثانيا لانشائه على غير هنه الحال التى فحن عليها » لان الحكيم 
لا بهدم بناء . ولا بحل" ما أثى مله إلا لتقدير كدر فيه سوى ما كان 
عليه . ولو أنه بثى المهدم على نحو ما كان عليه بدءا كان الهدم هنه 
عبئا . والخالق يجل عن العبث . بينما أله هن سبيل المطبوعات معلوم أن 
البذور المبذورة لا تنبت إلا مع فساد جثتها . ووجدنا فساد حئتها سيبا 
لانشاء النبات من الاشجار وغيرها . وذلك أن فساد جئتها سبب لانشاء صودة 
روحانية بويثة على غير هذه الصورة الكثيفة . 

وقال الحكيم الفاضل : العلة الا ولى موجودة في الأشياء على حالر 
واحدة » وليست الأشياء كلها بموجودة في العلة الاأولى على حال واحدة . 
وذلك أنه وإن كانت العلة الاأولى موجودة في الأشياء كلها » فاان كل واحدٍ 
هن الأشياء يقبلها على نحو قواته . وذلك أن من الأشياء ما يقبلها قبوللاً 
وحدانياً » ومنها ما يقبلها قبولاً متكثراً ؛ ومنها ها يقبلها قبولا دهرياً , 
ومنها ما يقبلها قبولا زمانياً ؛ ومنها ها يقبلها فيولا روحانياً » وهتها عا 
يقبلها قبولا جرمانياً . وإنما صار اختلاف الفول لا من أجل العلة » لكن 
هن أجل القابل . وذلك أن القابل يختلف . فلذلك "/ سار المقبول مخثلفاً 
ينا . 

فأما الفيض فانه واحدٌ غير مختلف ٠‏ يفيض على بيع الاشياء الخيرات 
بالسواء . فاذا كان الخير يفاض على جميع الاشياء هن العلّة الاولى بالسواء 

فالاشياء إن عى علة اختلاف فيضان الاشياء ؛ فلا محالة إذن أنه لا توجد 


. فى المخطوط : فكذلك‎ )١( 


عبد الرحمن بدوى لشف 


الاشياء كلها في العلة الاولى بنوع واحد , بل كل واحد من الاشياء ,يوجد 
فيها على نحو ها يقدر الشىء على قبوله منها . ذعلى قدر ما يقدر أن يثال 
منها , يلئن بها . وذلك أنه إنما ينال الشىء عن العلة الاولى ويلتذ' بها 
نحو وجوده . وإنما أعثى بالوجود : المعرفة , لانها على نحو معرفة الشىء 
بالعلة الاولى المبدعة . فعلى قدر ذلك ينال ويلتذ بها منها » كما بِيّنا . 

وفال الحكيم : إن العلة الاولى أعلى من الصفة . وإنما عجزت الالسن 
عن صفتها هن أجل وحدانيتها ؛ لاتها فوق كل وحدائية . وإنما وصقت العلل(" 
الثوائى التى استئارت هن نور آخر ء لانها هى الئور المحض الذى ليس 
فوقه نور . فمن أجل ذلك لانه ليس من فوقه علة لها . وكل شىء إنما 
يعرف ويوصف من تلقاء علته . فاذا كان الشىء علة فقط وليى معلولا 
لم يعلم . 

قال : والعلة الاولى لا توسف لانها أعلى من الصفة . وليس ينالها 9 
المنطق » وذلك لان الصفة لا تكون إلا بالنطق , والنطق بالعقل , والعقل 
بالفكرة ٠‏ والفكرة بالوهم , والوهم بالحواس . والعلة الاولى فوق الاشياء 
كلها لانها علة لها . فلذلك صارت غير واقعة تحت الحواسى والوهم والفكرة 
والعقل والنطق . فليست إذن بمعلومة ولا موصوفة . 

][ تمت الرسالة >م١٠؟‏ 9 ][ 


ملحوظة : 
ورد في المخطوط رقم 4814 في كتابخانه مجلس شوداى ملى في طهران 
ورقة ٠١‏ أ اسم رسالة فيه هكذا : 
(1) فى المخطوط : العلة . 
)١(‏ فى المخطوط : مناعها ( ١‏ ) 
(؟) أى فى سنة ؟لم١٠‏ ه تم نسخها . وبعض الرسائل فى هذه المجموعة نفاذت في سه 


6 افلاطوث فى الأسلام 





« خطبة أفلاطون خطاب با اسكندد و ندمت طول فرس » 


وتيدأ هكذا : « أيها الئاس !اسمعوا كلامى ٠‏ واشكروا الل على نقمة 
عليكم . واعلموا أن الل جل وعز" قد توى في هذاهب التعم بين خلقها 
وبذلها لهم كافة . فافهموا كلامى واعتيروا القول: بالسحة أسبغ الل التعم , 
وهى للعامة أجمين . لا تثال الصحئة بالمرائب ء ولا يفقدها أهل الشعف 
لدمفهم ل 

وتنتهى هكذا : « . . . الطمع يورث الذلة . الذى لا يستفل بالكرم 
يهدم الشرف ويهدم النفس للسلف . سوء الادب يهدم ها بين الاسلاف . 
الجهد سر" الاصحاب . بذل الوجوه إلى الناس هو الموت الاسغر . ©( ورقة 
حمزاً). 

لكنئا وجدنا في المخطوط رقم 88# في كتاباله مجلس شوراى ملى 
في طهران نفى هنم الرسالة بعينها ( ورقة 9؟٠‏ أ إلى ١**‏ ب ) هنسوبة 
إلى أدسطاطالين هكد : 

« رسالة أرسلها الحكيم المطلق ارسطاطائيس الى الاسكندد من 

اليونان الى الفارس » 

أى من بلاد اليونان إلى بلاد فارس حيث كان الاسكندر في خلته 
على بلاد الفرى . 

وهذه النسية إلى أرسطوطاليس أكثر قبولا , لانه كان معلم الاسكندر 
المقدونى ؛ بيئما نوفى أفلاطون في سئة 48" قبل الميلاد ,» ووك الاسكندر 
الاكبر المقدونى في سئة 85" قى . م وتوفي في سنة "لام ق .م أى أن 
أفلاطون توني بينما كان سم الاسكئدر ثمانى سئوات . وقد غزا الاسكندر 





هذا التاريخ , داجع ٠ثلا‏ ودقة لم١‏ ب ٠‏ وبعذها فى سنة 5/إ١٠‏ ه ( ودقة مم١‏ ب), 
أو فى كوءكاه (ودقة كهرأ). 
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آسيا السفرى في دبيع سئة 984 , وغزا بلاد الفرس في دبيع سنة 81" , 
أى بعد وفاة أفلاطون سبع عشرة سنة . فنسية عذه الخطبة أو الرسالة إلى 
أفلاطون إذن خطأ تاريخى فاضيح جداً . وأما نسيتها إلى أرسطوطاليس » 
كما في المخطوط رقم 828 فليست فيها مخالفة :اريخية ٠‏ وإن كانت في 
غالب الظن منحولة أيضاً على أرسطوطاليس . 


منحول فى الكيمياء 
عن المخطوط رقم .+51 فى كتابخانه مجلس شوراى ملى فى طهر ان 

[ ع5 ب] 

بسم الل الرحن الرحيم 

قال أفلاطون في كلماته الحكمية المشبورة المنقولة منه : 

« اذا كانالجسم مختلطاً منجرمين معلومين » - كصحن هن الفضة 
مغشوش بالرصاص - « وأردنا أن تعلم كم فيه من كل واد منهما »-أى أردنا 
أن نعلم كم مقداد الفضة وكم مقدار الرصاص في ذلك السحن هن غير تخليص 
أحدهما من الآخر باذابته ‏ ه وذنا ل واحد من الجرمين المعلومين 


ذنته المائية  »‏ أى وزنًا ؛ في المثال المذكور ‏ مقدار ما من الرصاص فى 
الهواء » ثم وزناه في الماء . فتكون زنته في البواء أزيد من زنته في الماء» 
لما تقرر عندهم أن الجسم في الرطوية الخفيفة أثقل منه في الرطوبة الثقيلة. 
فلنفرض أن تلك الزيادة هقدار عشر في الاصل . وإذا وزنًا أيضاً في المثال 
المذكور [ 54 ] هقداراً ما من الفشة في الماء والهواء , فلا شك بأن زنتها 
في الهواء أيضاً تكون أزيد هن زنتها في الماء: لكن لا مثل الزيادة المذكودة 
في الرصاص , بل تكون الزيادة في صورة الفضة أقل هن الزيادة في صورة 
الرصاص ؛ لما تقدر عندهم أن التفاوت بين الزئتين المائية والهوائية في أخف" 
الجسم أكثر منه في أثقلها . والسر" فيه أن الجى. في الرطوية الخفيفة إنما 


يكون أثقل منه في الرطوبة الثقيلة بقدر فضشل د بين قطءتين من نينك 


عبدالرحمن بدوى ردان 
الرطوبتين متساويتين ( في المساحة ) بمساحة ذلك الجسم في الثقل . فاذا كان 
الوواء غير محسوس . كان التفاوت بين الزئتين : المائية والهوائية ٠‏ بمقدار نفل 
قدر من الماء رساوى هاحة بمساحة ذلك الجسم . والسى فيه أن مساحة 
أخف الجدمين أكثر من مساحة أنقلهما . فيكون التفاوت بين الزنتين فى 
أخف [ 4ه ب ] الجسمين أكثر منه في أتقلهما . فعلى هذا فلنقرض أن 
فسل اازنة البوائية على المائية في صودة الفضة مقدار نصف عشر الأصل . 
ومعزلنا من بعلة وزن كل واحد منبما مقدار الفضلين الكائنين في الوزن 
البواثى ٠‏ وحفظتاهما لانهما المهمّان لنا فى العمل . ومن بجملة وزنهما » 
أعنى العشر وصف المشن في المثال المذكور . فقد ظبر مما قدرناء أنه لاحاجة 
لنا في هذا العمل إلى أن نزن مقدار ذلك الصحن من الفضة الخالصة, وكذا 
مقداره عن الرصاص الخالص ٠‏ لأنه قد يتعذر يما اذا كان ذلك الجسم 
المختلط جدماً كبيراً ولم يوجد عند من يفصد بهذا العمل المقدار الخالص 
من أحد الجرمين بقدر ذلك الجسم المختلط ٠‏ بل يكفي انا أن نزن مقداراً 
ما من كل من الجرمين ٠‏ وإن لم يكن ذانك المقداران متساويين أيضاً » 
لأنه إذا كان فضل مقدار ماهن الجرم المعلوم [ هه أ ] عش الوزن المائى 
لذلك المقدار , كان على ذلك الحساب دائماً » سواء كان المقدار قليلا 
أو كثيراً . 
قاذا تقرد ها ذكرنا , وأخذنا الفشلين : العشر وتصف العشى في المثال 
المذكور » شرعنا في باقى العمل فوذنا الجسم المختلط ٠‏ أعنى الصحنالمذكور 
على ها فرضناء في الماء والبواء » واخذنا فضل زنة الهوائية على المائية 
لما م آنفاً من ان كل جسم في الرطوبة الخفيفة اثقل منه في الرطوية 
الثقيلة ؛ فذلك الفضل لازم البتة ٠‏ فعزلناه ايشا وحفظناه لاأنه المهم لنا 
ايضاً ٠‏ والعمل دون وزن جملة ذلك الصحن . وهو أى ذلك الفشل الكائن 
في الوزن الهوائى للجسم المركب - يوجد أبدآ بينالفضلين » أي يكون 


4 افلاطون فى الاسلام 
أبداً أقل" من فطل الخفيف وأكثر من فسل الثقيل . فان الصحن المذكود 
لو كان رساصاً كان فضل زنته الموائية على المحائية عشر الزئة المائية ؛ ولو 
كان قفشة خالسة لكان نصف عش. [شة ب] الزئة المائية . فاذا كان مركباً 
منهما لكان ذلك الفضل بالضرودة أفل هن العشر وأكثر من نصف العشي . 
فلتفرض أنه ثلئا العشر . فتكون نسبة مافيه , أى في الجسم المركب 
من احد الجرمين » يعنى الجرم الخفيف كالرصاص فيما فرضناه لما تستقيم 
الدلالة عليه إن شاء الل تعالى ‏ فالظاهر أن العبارة : « من أخف الجرمين » 
والتحريف من الناسخ ‏ الى ما فيه من الجرم الاخر . فالفطة فيما نحن 
فيه كنسبة فضل مابين زنته , أى الجسم المركب ٠‏ المائية وزنته الهوائية 
من التفاوت والزيادة الثى ثلثا العشر على ها فرضناء ٠؛‏ يعنى تكون الاسبة 
المجهولة التى نريد أن نعرفها في المثال المذكود هن نسية الرصاص إلىالفضة 
فى السحن المفروض كنسية فصل ثلثى العشر على فضل ذنة أثقل الجرمين 
الفضة الهوائية على زنته المائية , أعنى نصف العشر على ها فرضناه . وذلك 
الفّل سدس العشر . فتكون نسبة الرصاص إلى القضة عه أ ] فى الصحن 
المفروض كنسية السدس الى فضل ما بين زنة أخف الجرمين الرساص المالية 
وذنته الهوائية من التفاوت الذى هو العشر على ما فرشئاء . فتكون 
النسية المقصودة المذكورة كنسية السدس إلى فضْل عش على ما هى زنته 
للجرم المختلط المائية والهوائية , اعنى ثلثى العشر . فشكون نسية الرصاص 
إلى القضة في الصحن المفروض كنسية السدس إلى الثلث على ما فرشتاء . 
والسدس نصف الثلث . فالرصاص نصف الفسة , وهو المقصود معرقته هن 

العمل المذكور . 
وإن فرضنا الفصل في الصدن المفروض ثلاثة أرباع العشر ٠‏ تكون نسبة 
الرساص إلى الفضة نسبة الريم إلى الربع . فيكون الرصاص مساوياً للفشة . 
وإن فرضنا الفضل خمسة أسداس العشر ٠‏ تكون نسبة الرصاص إلى 
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الفضة كتسبة الثلك إلى السدس . فيكون الرصاص ضعف الفضة . 

وعكذا الحال في بيع [( 45 ب ] صور 3 النسب . وإنما عيئنا أحد 
الجرمين بأخفئهما لأنه إذا كانت نسبة السدس إلى الثلث في السور الاولى"ا 
نسبة الفسة إلى الرساص ؛, لم يكن فْسْل' الجسم المركب ثلائة العشر بل 
ثلائة العشر والسدس » أعنى خمسة الأسداى , مم أنه خلاف المفروض . 
وذلك لان الرصاص إذا كان ضعف الفضة ٠‏ كان ثلثا الصحن الرصاص ء وثلثه 
الفضة ؛ فيكون الفشل بالصرورة عشر الوزن الائى للثلثين 2 ولسف عس 
الوزن المائى للثلثك 2 وذلك ثلا عش الجملة وسدس عشرها . واذا كانت 
نسبة الثلك الى السدس في السورة الثالثة سبة الفشة الى الرصاص , لم يكن 
فسل الجسم المركب خمسة أسداس العشى . بل ثلائة العشر , وهو خلاف 
المغروض . وذلك لان الفضة اذا كانت ضعمف الرصاص , كان ثلثا الصحن 
الفضة ؛ والثلك الرصاص ؛ فيكون الفشل نصف عثشر الثلث ٠‏ وعشر الثلث, 
وذلك ثاثا عقر الجملة . 

]ل تمت , وبالغير تملمت ][ 


. فى المخطوط : السور‎ )١( 
) 1 ( (؟) فى المخطوط : الأوج‎ 


فهرس الأعلام (*) 
دك 

أب خس ١١16‏ 

أبن أبى أصيبعة 175 

أبو سليمان السجستانى ٠٠م‏ 

أداميس ( الحكيم ) 19“ 

أرسطوطاليس الى ١1/*‏ 34 كوا مول ووس #ا وام 

ارفاؤس ( > أورفيوس ) 14١‏ 

أساخس ( الملك ) 4" 

اسقلبيوس /ا٠"‏ 

1١4١ أسيدوس‎ 

أفلاطون ( أوأفلاطن ) 0؟ , "“ىء لالم هدي كه , هدل (١14‏ / كلل 
1٠‏ ب5*ا 15521١54‏ ا الالااذككت لفكالء 
هذا - ١6+‏ 2 5ككا 4كا_ علاط "لال للها 2 
24 ,"2 5 25115 54" 45" 
كككا/ ملك ضةاا ا مهلكا ا 5 0 
ال وخ , بحرم ووم 

افولون ( أيولون ) 4٠‏ , /ا١‏ 


٠١ اقراطلس‎ 


(») لن نذكر فى هذبن الفهرسين غير ما ورد فى النصوص نفسها . دون التعليقات. 


عبد الرحمن يبدوى قن 
اقريطن ( اقريطون ) ١44 , ١1١97‏ 
انبذ قليس 154١‏ 77" 
أوميرس ( هوميروس الشاعر ) 1١45١48‏ 55ل ١‏ ١ه"‏ 
غَإفات 
البيرونى ( أبو الرسحان) ١١‏ 
د 


ثراسوماخس 258 75 
جاليئوس هه ؛ لالم ١54‏ 


الحمكيم ( -- أفلاطون ) 55 
حنين بن أسحق هه 


١484 , ١56 خقراطيس‎ 


ذبوجانس 18159 
حا 
زاوش ( زيوس.ء كبير الآلبة ) 597 , +164 امد 
زينون السوفسطائى ( > الابلى ) 54؟ 
9558 
سافو ( الشاعرة ) 15 


4 افلاطون فى الاسلام 





سقراط ١6‏ 5 لاا 4" ا لل لم ااا ااا 
اما لكام 
عه ونه 
الصابئة ١4‏ 
دطه.- 
طرطاوس ( الشاعر ) 9؟ 
طيماوس لاله كلل , ؟ة , 59 , ١15‏ 
دقفت 
فادن ( فانن > فيدون ) ١97,15‏ 
القارابى ( أبو نس ) 98 25 , 8م 
فوناغورس 211407 1١59‏ |5 #1554 "ا" كال 


فورفور يوس ( فرقوربوس ) 70 


قت 
قر بطياس /الم 
الففطى 1١75‏ 
القنوسيون +8 

دك 
كسنقراطيس ه»4 
كلئياس هه 

مك 


ماريئون ( ملك اليونانيين المرعوم ) "١4 , 7٠5,5٠١‏ 


ماغيلوس هه 
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مانن 4 
المئائية ( > المانوية ) ١١4‏ 

2ت 
تكسقر اطيس الاسكندرانى "لام 


نيرن( يروث » الاميراطود ) ل 


فهرس الكتب * المذكورة في النصوص 
دون الحواشى 
0 

دايرخس ١4»‏ 
« أييئمس > 8»* 
« احتجاج سقراط على أهل. أئينية » ؟؟ سهد اعتذار سقراط » 
«أرسطا » 4 
« اعتذار سقراط » ١؟‏ + « |ح<تداج قراط » 
د افروطاغورس ٠م‏ 
د أفيس » ١8‏ 
د افراطلس » ٠١‏ 
دافريطن 5١»‏ 
« القبيادس » ( الأول , والثانى ) ١4:5‏ 
«دأوئقرن»هة 
« أوثوديمص 01١6‏ ؟٠‏ 
«إبساغوجى »> ( حمل الينوس ) ١54‏ 


(*) فيما عدا الكتب التى أوردنا أسماء مؤلفيها بين قوسين . فان سائر الكتب هى 
لافلاطون أو منسوية اليه . 


ردان 


أ فلاطونفى الاسلام 





١١؟نياد‎ 


«يرمنيدس» ١١‏ 
« بستان الاطباء » ( لاسعد بن المطران ) ١59‏ 
< تعليق الحواشى على كتاب العبارة لارسطوطاليش » ( للفارابى ) 17١‏ 


5-5 
< تبحس 1١56©‏ 
دخ- 
د خرهيدس » ١7/‏ 
شار 
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